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Onsoz

arkli distincede olan bir azinlia ragmen oryantalizm

onemini korumaya devam etmektedir. Bu konuda tar-

tismasiz olarak en genis yanki uyandiran Oryantalizm
kitabinin yazart Edward Said, kitabini bastirmaya tesebbiis et-
tiginde Amerika’daki yayincilardan fazla bir ilgi bulamadigin
belirtir. Ama kitabin 1978'de New York’ta yayinlanmasinin {ize-
rinden ¢ok ge¢cmeden kitap, diinyanin hemen biitiin tilkelerinde;
Fransizca, Arapca, Tiirkge, Bosnakca, Japonca, Cince, Ibranice,
Isvegce gibi dillere gevrilerek yayimlanir. Demek ki konunun bi-
rinci derecedeki uzmani bile ¢alismasinin uyandiracagl yankinin
boyutlarini tahmin etmede yanilabiliyor.

Fakat Tiirkiye’de bu konuya yeterince ilgi gosterildigi s6yle-
nemez. Edward Said’in kitabinin terctimesinden 6énce bu konuda
bir kitap neredeyse yok sayilirdi. Onun kitabinin ¢evrilmesinden
20 y1l gegmesine ve ¢ ayr1 ¢evirisinin bir¢cok defa basilmasina
ragmen, sarkiyatcilarin eserleri fazla ilgi ¢cekmis sayilmaz. Hatta
[slami alanda yapilan akademik ¢alismalarda bile oryantalistlerin
¢alismalarina atifta bulunma orani oldukca diisiikttr. 1988'de
Marmara Universitesi yiiksek lisans programinda “Miistesrikler
ve Kur’an Incelemeleri” dersinin konulmasini teklif ve temin
etmis ve bu dersi okutmaya baslamistim. O zamandan beri bu-
rada bu ders okutulmaktadir. Mahmut H. Zakzuk’un Oryan-
talizm; Medeniyet Hesaplasmasmnin Perde Arkast kitabini ve
Ebul-Hasan En-Nedevi'nin 1983 yilinda Delhi’'de yapilan ve
sarkiyatcgilarin ¢alismalarini degerlendiren kongreye sundugu,
sonra da bir kitapgik halinde yayinladigi, dilimize Asrimizda
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Islam Tetkikleri adiyla evrilen tebligin terciime edilmesini tes-
vik ettim.! O tarihten beri nicelik olarak ¢ok mahdut, nitelik
olarak ise ender denecek bazi kitaplar ¢ikmis olsa da, konu ile
ilgilenenlerin pek az oldugu goriilmektedir. Aslinda ilgilenenle-
rin ¢ok olmalar1 gerekmeyebilir. Ama akademik sahada ¢alisan

arastirmacilarin, sarkiyatcilarin yayinlarini gérmeleri gerekir.

Bilimsel ¢alismalarin ve kiltiirlerin su gecirmez bolmeler
tarzinda olmasi diisiiniilemez. Diinyada yapilan ¢alismalar1 yok
sayamay1z. Sarkiyatcilarin fikirlerinden haberdar olmanin liizu-
munu soylemekten maksadimiz, onlarin gortslerini revaglan-
dirmak degildir. Bununla beraber Batr’da yapilan calismalarin
Misliiman ilim adamlar1 tarafindan goriliip hesaba katilmasi
mutlaka gereklidir. Bu kabil ¢alismalardan degisik sekillerde et-
kilenmek mumkiindiir. Nitekim kitabimizda sarkiyatcilarin fa-
aliyetlerini gérmeleri sebebiyle gayrete gelen bazi Miisliimanla-
rin Tirkiye’de, Hindistan’da ve Medine’de agtiklar1 bazi énemli
miuesseselerden bahsetmis bulunuyoruz. Oryantalizmi inceleye-
rek Bati’da devamli ve bilimsel miiesseselerin varligini égrenip
tlkemizde de koklesen miiesseseleri kurmaya calismamiz bile
basli basina bir kazang olurdu. Mesela 1539’da Paris’te kurulan
College de France, Ingiltere’'de Cambridge Universitesi Sarki-
yat Bolimii, 1822°de Paris’te kurulan Journal Asiatique (J.A.),
1834te Londra’da kurulan Journal of the Royal Asiaitic Society
(JR.AS. Ingiliz Kraliyet Akademisi Dergisi) ve 1845'de kurulan
Alman Sarkiyatg¢ilar Dernegi Dergisi (Z.D.M.G.) gibi kurumla-
rin gliniimiize kadar kesintisiz devam etmesinden almamiz gere-
ken dersler vardir. Anlasilan, bu kabil ¢alismalar elverisli ortam
istemektedir.

1 Sayin Dr. Abdulaziz Hatip bu kitaplari terctime ederek yayinlamustir. (Istk Aka-

demi Yayinlari, Istanbul 2007.) Ayrica benim danismanligimda Oryantalistlerin
Kur’an hakkindaki goriis ve iddialarim degrlendiren bir doktora c¢alismasi da
yapmustir. (Miistesriklerin Kur an ve Hz. Peygamber Hakkindaki Iddialarina
Cevaplar, Nesil Yaymlari, [stanbul 1996.)
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Fakat bu mazeretin, yani tilkemizde miisait ortam olmadig:
mazeretinin arkasina siginamayiz. Sartlar1 zorlayarak bir seyler
yapmaya calismak gerekir. Tiirkiye Diyanet Vakfi'min (T.D.V.)
Istanbul’da kurdugu Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) sade-
ce Tiirkiye’'nin degil, Islam diinyasinin iftihar edecegi bir miies-
sese olarak bu sartlarda kurulmustur. Rahatlikla soyleyebiliriz ki
sarkiyatcilarin ¢aligmalari olmasaydi boyle bir miiessese olmaya-
cakt1. Fakat bu milessese oryantalist ¢izgide faaliyet gosteren bir
kurum degildir. Bilakis sarkiyatcilarin harekete gecirmesiyle vii-
cut bulmus, ilmi, Islami ve faydal bir tesebbiistiir. Bu merkezin
hazirladig Islam Ansiklopedisi yararlanmasi gereken yerlerde
sarkiyatcilarin ¢caligmalarindan istifade etmis; terk edilmesi gere-
ken gorislerini ise terk etmis veya onlara cevap vermistir. Eserin
genel tutumu budur. Bu gibi baz1 bilimsel tesebbiislere ragmen,
sarkiyatgilarin calismalarinin yaninda Islam diinyasindaki galis-
malar ¢ok azdir. Bati’da ise, sarkiyatcilarin ¢ikardig yiizlerce
bilimsel dergi ve ¢ok sayida akademik aragtirma merkezleri bu-
lunmaktadir. Bu yayinlar, diinyanin her tarafinda kamuoyunu,
ozellikle yoneticileri ve aydinlari etkilemektedir.

Maalesef’ Misliimanlar, oryantalistlerin yaptig1 ¢alismalarin
benzerlerini gerceklestirmeye hazir gortinmemektedirler. Buna
mukabil, sarkiyatcilar bu maceraya atilma cesaretini gosterdikle-
rinden, bu alanda dikkate deger ¢alismalar gerceklestirebiliyorlar.
Dini, dili, kalttirii yabanci olan toplumlar: incelemeye 6émrinii
harcayacak bir feragat, sabir ve azim bizde bulunmamaktadir.
Ama onlar bu azmi gosterdiklerinden dolayidir ki oryantalizm
6nemini korumaya devam etmektedir. Bazilarimizin sadece bir
temenni olarak aklindan gegen oksidentalizm’in (occidentalisme-
Batibilim) basladigina dair ise, en ufak bir alamet bile yoktur.

Bu calismamizin mikemmel oldugunu iddia etmek, hati-
rimizdan bile gegmez. Ancak Sarkiyatcilarin calismalarini goz

ontinde bulundurarak matlup olan tutumun ortaya c¢ikmasi
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hususunda bir merak uyandirabilirsek, daha gilizel calismalar
yapacak olanlar1 harekete gegirebilirsek maksadimiza ulasmis
olacagiz.

Aslinda beseriyetin en muhtag oldugu ideal, taassuplardan
uzak olarak gergegi arastirmaktir; “La Sarkiyye vela Garbiyye”
tutumunu gerceklestirerek hakikate teslim olmaktir. Eger sar-
kiyatcilik Bati’da, mesela bir Adrien Reland (6. 1718) c¢izgisin-
de ilerlemis olsaydi, insanlik, Sarkiyat ¢aligmalarindan boyle bir
netice elde edebilirdi. Fakat oryantalizm sémiirgeciligin tesirin-
den kurtulamadigindan bu misyonu ifa edemedi; Dogu ile Bat1
arasinda, daha hususi planda, Islam medeniyeti ile Hiristiyan
-veya sekiler- Bati arasinda koprii kuramadi. Halbuki sarki-
yatcilik Islam’t Bati’ya oldugu gibi tanitsaydi Batihlar ‘La Sar-
ktyye vela Garbiyye” sifatinm haiz olan ilahi hakikatle bulusma
imkan1 elde edebilirlerdi. Insanlik da uzlasma, baris ve birbirini
tamamlama gayretine girerdi. Bu temenninin aynisini Goethe de
dile getirmisti. Ilgili misralar1 Annemarie Schimmel’in terciime-
sinden iktibas edelim:

Dogu da Allabh indrr,

Dati da Allab mndir.

Kuzey ve Giiney

Allah n baris dolu kudret elinde
Durmaktadrr.

O tek Adil,

Herkese uygun olani istemektedir.
Yiiz isminden birisi olan ,

Bu Adil cok¢a oviilstin, Amin.2

Kanaatimizce oryantalizmin miinferit basarilar1 olmakla
birlikte en buiylik bagarisizligi burada yatmaktadir. Zira Edward

2 Schimmel, A. “Im Geiste Eines Liebe vollen Verstehens”, Frankfurter AlZeit.

16.10.1995 (Ni. 240), s. 10.
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Said’in dedigi gibi, E. Renan’dan Gibb’e ve en yeni mistesrike
kadar her oryantalist bir karar alir; “Dogu Dogudur, Bat1 Bat1-
dir. Bunlar birlesemez ve bulusamazlar” der ve bu pesin hikkiim
her tirlii alismay1 sartlandirir.® Oryantalist bu pesin hitkiimle
ise girisince, Islam’t oldugu gibi anlamak yerine kendi zihninde
tasavvur ettigi bir Islam ortaya ¢ikarmustir. Iste Edward Said’in
dedigi gibi oryantalizm ger¢ek Doguyu degil sarkiyatgilarin gor-
mek istedikleri bir Sark’t aksettirir. Boyle olunca sarkiyatcilik
bir objenin etiidii olma vasfini kaybedip kendisi bagh basina etiit
edilmesi gereken bir obje haline gelmektedir. Iste Edward Said
bunu biiyiik bir ehliyetle yapanlarin basinda yer almaktadir.

Benzer bir durum Miisliimanlar tarafindan da yapilsa ay-
n sekilde elestirilmesi gereken bir davranis olurdu. Maalesef
Batr’da durumun degistigine dair kuvvetli belirtiler bulunma-
maktadir. S. Huntington ve Fukuyama gibi Amerikali sosyal
bilimciler benzer iddiay: yakinlarda tekrarladilar. Ashinda bu,
gerceklerden uzak bir iddiadir. Mantiga aykirt bir tezdir. Zira
modern kiiltiir kavramindaki en biiytik ilerlemelerden biri, kil-
tlrlerin birbirinden istifade ettigini kabul etmis olmasidir. Bu
olumsuzluklara ragmen yine de, bilim adamlarinin ve erdemli
sahsiyetlerin, insanlig1 bir biitlin olarak goériip medeniyetler arast
diyalogu gerceklestirmek icin ¢alisma yapmay1 bir ideal olarak
benimseyeceklerini umuyoruz. Neyse ki Annemarie Schimmel,
Thomas Michel, John Esposito gibi insafli sarkiyatcilar da bu-
lunmakta ve halklarin1 Islam hakkinda dogru bilgilendirmeye
calismaktadirlar.

Bu kitapgikta, sarkiyatciliga bazi yonlerden bakislar yaptik.
Zaman i¢inde makale olarak ele aldigimiz bazi ¢alismalardan ha-
reketle bdyle bir kitap hazirlama hususunda degerli talebem ve
arkadasim Dr. Faruk Tuncer’in tesviki bunda etkili olmustur.

3 E Said, Oryantalizm, gev. Nezih Uzel, Pinar Yay., Istanbul, s. 457.
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Gerek bu tegvikinden, gerekse kitabi yayina hazirlamaktaki
hizmetlerinden otiirii kendisine tesekkiir ederim. Daha 6nceki
hazirliklara bir ¢ok yeni bolimiin ilavesi ile bu kitap¢ik ortaya
cikt1.

Birinci boliimde, tarihi seyir icinde oryantalizme bakislar
yapip, oryantalistlerin miisterek metotlarinin olup olmadigi ko-
nusu {istiinde durduk. Ikinci boliimde bazi oryantalistlerin ele
aldiklar1 bir kisim konulardaki ¢alismalarini elestirdik. Bu hu-
susta istifade ettigim kitaplarin basinda Prof. Dr. Abdurrahman
Badawi'nin Defense du Coran contre ses Critiques (Ienkitcilere
Karst Kur an’in Miidafaast) gelmektedir. Ugiincii béliimde or-
yantalistlerin iddialar1 karsisinda matlup olan tutumu aksetti-
ren bazi ¢aligmalara yer verdik. Dordiincii boltimde ise Kur’an-1
Kerim’in Bati dillerine yapilmis bazi terctimelerine kisaca degin-
dik. Bunlar arasinda Prof. Dr. ]. Berque’in terctimesi, bildigimiz
en son terciime olmasinin yaninda, bir gayr-i muslim tarafindan
yapilmasi beklenebilecek en insafli bir eser seklinde gortindiigii
ve Islam’t igerden anlamaya gayret gosterdigi i¢in bu terciime
tizerinde fazlaca durduk.

Kitabimizin eksikleri coktur. Bu eksiklerle beraber mahdut
birkag¢ noktada faydali olursa bizim miitevazi arzumuz gercek-
lesmis olacaktir. Dolayisiyla kitabimizin bu agidan degerlendiri-
lecegini umuyoruz.

Suat Yildirnm
Istanbul, 10.11.2002
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Oryantalizm veya Dogubilim

ryantalizm, Dogu hakkinda bilgi edinme pesinde olma

demektir. Bazilar1 buna “Dogubilim” diye bir Tiirkge

karsilik kullanmaktadirlar. Arapgada ise “istisrak”, bu
isle mesgul olana “miustesrik” deniyor. Turkiye'de “Sarkiyatgi-
lik” tabiri de kullanilmaktadir. Su halde oryantalist; Sark ile ilgili
incelemeler yapan, oraya dair her hangi bir konuda uzmanlas-
mis, Batili bilim adami demektir. Orientalist kelimesi ilk olarak
1779°da Ingiltere’de; 1799°da ise Fransa’da kullanilmaya baglamis,
1838 yilinda Fransiz Dil Akademisi’nin sézliigiine girmistir.! Bu
kelime, tariften de anlagilacagi lizere, hayli genis bir ylzdlct-
miind igine almaktadir. Bir telakkiye gore Avrupanin dogusun-
dan itibaren biitiin bir Asya ve Afrika alemini, Yakin, Orta ve
Uzakdogu’yu; tarihleri, dilleri, cografyalar1, dinleri, kiltiirleri,
edebiyatlariyla inceleme isi olarak son derece genis bir sahaya
yayilir. Fakat gerek memleketimizde, gerekse Islam diinyasin-
da 6zel manasiyla miistesrik (oryantalist), Miisliiman Dogu’yu
mezkiir yonleriyle inceleme konusu edinen kimse demektir. Is-
lami alanda arastirma yapan bilim adamlarini ayirdetmek icin
Batr’da, 6zellikle Fransa’da bir ara “Islamizan (Islamisant)” yani
“Islamiyatc1, Islam’la ilgili tetkikler yapan” terimi kullanilmus
ise de yayginlasmamaistir. Biz de, oryantalist deyince, bu dar ma-
nadaki sarkiyatciy1 kastediyoruz..

1 Mahmud H. Zakzuk, Oryantalizm, s. 10.
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Tarihi Seyir iginde Oryantalizm

Oryantalizme bir baglangi¢ tarihi belirlemek zordur. Baz: Ba-
til arastirmacilar, 1311 yilinda toplanan Viyana Konsili'ni sarkiyat
¢alismalarinin baglangici sayarlar. Zira bu konsil, Arapcanin bazi
Avrupa okullarinda okutulmasina izin vermis ve Sorbonne (Fran-
sa), Oxford (Ingiltere), Bologne (Italya), Salamanca (Ispanya) ve
Roma tiniversitelerinde Arap Dili ve Edebiyat1 kiirstileri kurul-
masim kararlagtirmisti. Fakat resmi oryantalizmden bahsetmek,
gayr-1 resmi bir oryantalizmin de oldugunu diistindiirmektedir.
Unutulmamalidir ki resmi oryantalizmi Viyana Konsili ile baglat-
may1 diisinmeyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Aslinda bu
konuda sene belirlemeden ziyade, donem tizerinde durmak daha
minasip olur. Kaldr ki dénem konusunda bile birbirinden farkl
goriigler vardir. Bazilart XI. asir baglarim teklif” ederken, mesela
Rudi Paret,? Kur’an-1 Kerim’in Latince ilk terciimesinin tamam-
landig1 1143 yilim Snermektedir. Tk Arapga-Latince sézlitk de bu
doénemde yazilmistir. R. Paret’in teklifi, cok 6nceden, XIX. asirda
Gustave Dugat’in Histoire des Orientalistes de | Europe du Xlle
au XIXe siécle® adh kitabinda da dile getirilmisti. Bu terciimenin
gerceklestigi Toledo sehri 1085’de Hiristiyanlar tarafindan ele ge-
girildikten sonra, Papahgin Ispanya’daki baslica merkezi olmus-
tu. Bir siire sonra burasi, bilhassa arsovek Don Reymundo’nun
gayretleriyle bir terclime ve ilim muhiti haline gelmisti. Bu ¢alis-
malari da oryantalizmin baslangici sayanlar vardir.* Bu dénemde
¢ok sayida bilimsel, felsefi, tibbi vb. metin Latinceye terctime
edilmistir. Mesela Gerard de Cremone adli bir Italyan’n (1114-

2 R Paret, ed-Dirasatu 1-Arabiyye ve l-Islamiyye fil-cami atil-Almaniyye, trc.

Mustafa Mahir, Kahire 1967, s. 11.
3 XII. aswrdan XIX. Asra Kadar Avrupa da Miistesriklerin Tarihi, Paris, 1868-
1870.
J.D.J. Waardenburg, mustashrikun md., Encyclopédie de l1slam (nv. ed.), 1993.,
c. VII, s. 739.

4
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1187) tek basina yetmis kadar eser ¢evirdigi bildirilir. Ama Arap-
canin Batr’da kurumsallastirilmasi, az dnce gectigi gibi Viyana
Konsili’'nden sonra baslamustir.

Bazilari ise, Raymond Lulle’ti Bat1 oryantalizminin kurucu-
su diye nitelendirirler.> 1231-1315 arasinda yasayan bu sahis, Hi-
ristiyan din bilgini olmasinin yaninda felsefe, edebiyat ve tabii
bilimlerle de ilgili olan biri idi. O, Miislimanlara kars1 yapilmasi
gereken miicadelede, “onlara Hiristiyanligin gercekligini goster-
mek icin baris icinde goriigme ve akli deliller getirme” taraftar
idi. Gelecegin Hiristiyan misyonerlerini yetistirmek icin Mayor-
ka adasinda (Miramar’da) Arapca dgreten bir okul kurdu. Bu
okul 1276-1294 déneminde dgretime devam etti.

Oryantalizmin baglangicini bundan iki asir 6ncesine, yani
X. asra gotiirenler de bulunmaktadir. Nitekim Necib el-Akiki,
miistesrikler hakkindaki 3 ciltlik kitabinda® o asirda yasamis
olan Gerard de Oraliac’dan (940-1003) bu tarafa uzanan yaklagik
bin yillik bir dénemi islemistir. O sahis, 6grenim yapmak iizere
Endiiliis’e gitmis, Isbiliye (Sevilla) ve Kurtuba (Cordoba) {ini-
versitelerindeki hocalardan ders almis, sonunda kendi devrindeki
Avrupa’da Arapca, matematik ve astronomiyi en iyi bilen kisi
olarak Gn yapmus ve II.Sylvester lakabiyla, 6linceye kadar 999-
1003 tarihlerinde papalik makaminda bulunmustur.”

Sarkiyatgihigin tarihinin uzak bir maziye gétiiriilmesi, Islam
ve Hiristiyan medeniyetlerinin Endiiliis ve Sicilya’da yogunlasan
miucadelesinde ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan, 6zellikle Hag-
It savaslari, Avrupalilart, Islam dini ve ahlakim, Miisliimanlarin
adetlerini 6grenmeye sevk etmisti. Gergekten Southern’in dedi-
gi gibi, Islamiyet, Avrupa Hiristiyan diinyasi igin, her alanda

5 J.D.J. Waardenburg, a. g. e., s. 738.

6 Necib el-Akiki, el-Mustasrikun I-111, Kahire, Daru’l-Mearif, 1965.

7" Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka

Planu, trc. Abdulaziz Hatip, Isik Yay. , [zmir, 1993, s. 10°dan naklen.
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koklii bir problem olusturuyordu. Southern, bilimsel zihniyetten
ve objektiflikten ¢ok uzak olan o doneme “bilgisizlik ¢agi1” adim
verir ve goyle der: “O dénemlerde bulunmasini bekleyemeyece-
gimiz tek sey, ozgiir akademik ruh ya da bagka bir deyimle, son
yiizyilda Islamiyet’i konu edinen bir ¢ok arastirmanin tasidig

insani yaklasimh bir inceleme idi.”®

Papa II. Urbain’in 1096 yilinda Hagli savaglarina c¢agrist si-
rasinda Avrupa’da korkung bir Islam imaj1 verilmisti. M. Watt bu
imajin bashca su dort yanhs tizerine kuruldugunu soyler: 1-Islam
dini, sahte bir dindir ve dalalettir. 2-Islam, siddet ve kili¢ dinidir.
3-Islam, laubali bir dindir. 4-Muhammed, Deccaldir.’ M. Watt, bu
kitabinda Islamuin, tamamen garpitilmis bir imajinn tasvir edil-
digini bildirir. Nitekim Norman Daniel de bu ¢arpik imaj1 iyice
tahlil etmistir.!” Bu durum asirlarca Roma Kilisesi yani Papalik
tarafindan da boylece algilandigi gibi XV. ve XVI. asirlardaki
reformcularin da paylastig1 bir tavir olmustur. “Hagh zihniyeti,
gerek propaganda merkezleriyle, gerek Islamin garpitilmis imaji
{izerine bina edilen misyoner faaliyetleriyle Avrupalilarin, Islam’
ve Miisliiman topluluklar1 tanimalarina biiyiik bir engel teskil
etmistir.”!! Ispanyada ise bu ortagag Hiristiyan sendromu, iig
asir siliren beseri bir trajedi sergilemistir. Hiristiyan krallarinin,
[spanya’da Miisliimanlar1 hakimiyetleri altina almalarindan sonra
engizisyon isletilmis, Misliimanlara, Hiristiyan olmadikca hayat
hakk1 taminmanus ve Misliimanlar tilkelerinden kagmak zorunda
birakilmislardir.'

8 RW. Southern,, Western views of Islam in the Middle Ages, Cambridge, Mass.
1962 (Nazratu1-garb ile 1-Islam fil-Kuruni l-vusta, trc. Ali Fehmi Huseym ve
S. Haseni, Trablus, 1975, s.17 (Mahmud H. Zakzuk, s. 11’den naklen).

9

The influence of Islam on medieval Europe, Edinburg, 1972.

10N\ Daniel, Islam and the West, Edinburg, 1960’ dan Waardenburg, Enc. de

I'Islam, mustasbrikun md., s. 738.
11

12

Waardenburg, a. g. e., s. 739.

Baslangigtan beri Hiristiyanlarin Islam’a bakislarim ayrintili ve belgelere dayali
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Islam’a kars1 kin dolu bu tablo karsisinda, Arapga olarak
kaleme alinmuis, tabiat bilimleri sahasinda objektifligi yakala-
maya calisan ¢abalar da bulunmaktaydi. iImparator II. Frederic
ile Ispanyada X. Alphonse terciime faaliyetlerini devam ettir-
migler ve ¢ok sayida yiiksek 6grenim kurumlar1 agtirmislar-
dir. 13. asirda, Islam diisiincesinin Avrupa’ya tesiri sonucunda
yasanan, tabii bir “oryantalizm” olay1 kendini hissettirmistir.
Roger Bacon (1214-1292), Robert Grossetest (6.1253), Albert
le Grand (1206-1280), Thomas d’Aquin (1226-1274), Siger de
Brabant (1235-1282) bu dénemin Islam medeniyetini taniyan
onemli isimleri arasindadir. Roma Kilisesinin bask1 ve kontro-
lii altindaki Ispanya’da, Islam’t tantma miimkiin degildi. Buna
mukabil mesela Sicilya’da bu, imkan dahilinde idi. Bu aday1
Mislimanlarin elinden alan 1. Roger’in oglu II. Roger (1130-
1154), ve torunu II. Frederic (1215-1250), daha sonra Manfred
ve Charles d’Anjou kitaplar1 terclime ettirmekle kalmayip biz-
zat kendileri de Arap-Islam dilini, kiiltiiriindi, &rf ve Adetlerini
dogrudan tamimaya girismisler ve Araplarin kiiltiirel degerle-
rini kabul etmislerdi.!?

olarak su calismada gérmek miimkiindiir. Y. Moubarac bu ¢aligmalari, normal
doktorasindan sonra “devlet doktorasi” seviyesinde Paris Sorbonne Universite-
sinde tez olarak hazirlamistir. Belgelere dayanan bu ayrintili ¢alisma, Islamin
zuhurundan II. Vatikan konsilinin yapildig1 1965 yilina kadar, Hiristiyan diin-
yastmn Islam’a bakisini ele almaktadir. Tezinin 6nsoziinde “taraflar hazir ol-
madig1 icin” eserini yayinlamayacagini bildirmektedir. Bin sayfadan fazla olan
bu ¢aligmay1 daktilografi niishasindan 1975 yilinda Sorbonne Universitesi Kii-
tiiphanesinde okumustum. Paris Katolik Universitesi Profesérii olarak konuyu
aragtiran Y. Moubarac, bu ¢alismasinda gercekleri aksettiren, insafli ve oldukga
objektif bir tutum sergilemistir. Tez su iki kisumdan olusmaktadir: 1- Introduc-
tion a letude de la pensée chretienne Concernant 1Islam (Islam hakkindaki
Hiristiyan diistincesini incelemeye Giris), Paris, Sorbonne Univ. Kitiiphanesi, I,
1124-4. 2- La Pensée chretienne et Tslam de la prise de Constontinople a Vati-
can II (Istanbul’'un alinmasindan Vatikan II Konsiline kadar Islam hakkindaki
Hiristiyan diisiincesi.) Ancak kitabin yazar1 Y. Moubarac 6nsoztinde “Tarafla-
rin hazw olmamasti sebebiyle” galismasini yayinlamayacagini belirtmektedir.

13 Waardenburg, a. g. e., s. 739.
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Genel olarak diyebiliriz ki, bu ilk dénemde, oryantalizmin
[slamiyet karsisindaki tutumunda su iki egilim ve amag vardi:
Birincisi, Islam’a halk efsanelerinden ve hurafelerden olusan
kalin bir sis tabakasinin arkasindan bakan, stibjektif ve tarafgir
bir miicadele yolu izleyen tutum. Ikincisi ise birinciye nispetle
bilimsel objektiflige bir derece daha yakin ve Islam dinini, ta-
biat, tip ve felsefe bilimlerinin besigi olarak goren egilimdir. Ne
var ki hurafelerden ibaret olan birinci egilim, XVII. ylizyilda,
hatta ondan da sonra yasamaya devam etmistir. Uziilerek ifade
edelim ki bu egilim, gliniimiizde bile bir kisim oryantalistlerin
[slam dini ve Peygamberi (a.s.) hakkinda yazdiklar1 yazilarda
yer almaktadir.

Ortagagin sonlarinda, fiituhatim glinden gline genisleten Os-
manl devleti ile olan siyasi ve diplomatik iliskiler de, oryantalist
arastirmalarin ilerlemesinde etkili olmustur. Ispanya ve Italyanin
Anadolu, Suriye ve Misir ile olan ticari iliskilerinin de, sarkiyat
aragtirmalarimin canlanmasinda biiytik etkileri olmustur.

XVI. asir ve daha sonrasinda Ronesans gergegi ile beraber
ortaya ¢ikan hlimanist egilimler, Avrupa’da eskiye nispetle daha
tarafsiz aragtirmalarin yapilmasina vesile olmustur. Ote yandan
Papalik da, misyonerlik faaliyetlerinin yararina olmast diisiince-
siyle dogu dillerini 6grenmeyi ve dogu sahasinda arastirmalar yap-
may1 tesvik etmeye baglamisti. Pedro de Alcala (Petrus Hispanus)
adli Ispanyol bilgin, 1505 yilinda Arte para ligaremente saber la
lengua araviga adim verdigi eseri tabetmistir. Bu, bir Avrupali
tarafindan hazirlanan ilk Arapca gramer kitabi olarak bilinir.

Bat1 Avrupa’daki bu manzarayr gorditkten sonra Dogu
Avrupa’ya gegecek olursak, Miisltiman Tirk varliginin fiituha-
tina sahit oluruz. Tiirklere kars1 baglatilan “Balkan hacli savasla-
r1” ve Bizans Rum Ortodoks Patrikligi ile Roma Kilisesinin bir-
lesme cabalar1 basarisizlikla sonuglandiktan sonra, Istanbul'un

Tirkler tarafindan fethedilmesine ilk tepki, baz1 entelektiiellerin
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gayretleriyle nisbi bir agilim oldu: Jean de Segovie (1400-1458)
Hiristiyan din adamlariyla Misliiman fukaha arasinda, tarafla-
rin dinleri hakkinda diyalog toplantist yapilmasim teklif etti.
Nicolas de Cusa (1401-1464) De pace fidei kitabini yayinlayarak
bityiik dinlerin temsilcilerini diyaloga gagirmusti. Ustelik o, Je-
an de Segovie tarafindan teklif edilen diyalogu gergeklestirmek
icin baz1 pratik teklifler de ileri sirmiistii. Onun Sa Cribratio
Alcoran (1460) kitab1, Islam ile Hiristiyanlik arasindaki ben-
zerlik ve farkhiliklart dikkatle incelemeye calisir. Yeni Papa II.
Pie Jean de Segovie'nin teklifi tizerine, Fatih Sultan Mehmed’e,
iki dlinya arasinda akli ve iyi niyeti hakim kilacak bir diyalog
teklif' ediyordu. Sebepleri ne olursa olsun, Avrupalilarin Osmanlt
devletine ilgi duyduklarini, onun idaresini, mali kaynaklarini,
dini yapisinm1 6grenmeye ¢alistiklarini goriiyoruz. Bundan boyle
Avrupalilar, Osmanh devletini tanima gayretlerini arttirmislar,

Islam’t Osmanl elbisesinde izlemeye devam etmislerdir.

1539 yilinda Paris’te kurulan Collége de France Universitesinde
Arapga kiirstisti kuruldu. Bu tiniversitenin bagina, Fransa’nin ik
gergek oryantalisti sayilan Guillaume Postel getirildi (1581). Bu za-
tin, Avrupa’da dogu dillerine ve milletlerine iliskin incelemelerin
zenginlesmesinde biiylik katkisi olmustur. Ayrica o, doguda bu-
lundugu yillarda ¢ok sayida yazma eser toplamisti. Onun talebesi
Joseph Scaliger (1609) de onun metodunu izlemistir.

1586 yilinda Kardinal Medici’nin kurdugu matbaa sayesinde
Avrupa’da Arapga kitaplart basma imkam ortaya ¢ikti. O za-
man, [bn Sina’nin tip ve felsefeye dair kitaplarinin da iginde bu-
lundugu bir ¢ok Arapga eser basildi. XVII. asirda mustegrikler,
Arap harfleriyle yazilmis yazma eserleri toplamaya yoneldiler.
Cesitli yerlerde Arap dili kiirsiileri kuruldu. Ezciimle Cambrid-
ge Universitesi biinyesinde 1636 yilinda Arap dili kiirsiisiiniin
kurulmasim 6ngéren kararda, kurulus gerekgesi olarak, ticareti
gelistirmek ile Hiristiyanhig1 yaymak gayesi vurgulanmuisti.
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Avrupa’da Arap dili 6gretiminin saglam temellere oturtul-
masinda en bityiik etkiye sahip sahsiyetlerden biri de 1613 yilinda
Hollanda’da Leiden Universitesi Arap Dili Kiirsiisii baskanligina
tayin edilen ilk hoca olan Thomas Erpenius’tur (1584-1624). Bu
zat ilmi gayretleri ve Arapca grameri konusunda ortaya koydugu
eserleriyle, iki asra yakin bir zaman boyunca Arapga alaninda
arastirmalar yapilmasi konusunda Avrupa’da, Hollanda’ya 6n-
celik tammustir. Fakat Islam konusundaki tutumu, maalesef o

zamanki Bat1’ya hakim olan nefret tutumu ile értiisiiyordu.

Son Ug Asirda Oryantalizm

XVII. asrin sonu, X VIII. asirda da devam edecek olan bir bas-
ka egilime sahit oldu. Bu temaytil sahipleri Islam’a, biraz sempati
ihtiva eden tarafsiz ve objektif bir nazarla bakryorlardi. Islam™ ta-
nmima konusunda ilk ciddi bilimsel girisimler ise Hollanda’nin Ut-
recht Universitesinde Dogu dilleri profesérii olan Adrien Reland
(6. 1718) tarafindan gergeklestirilecektir. O, 1705 yilinda Latince
Islam Dini adh kitabin yayinladi.” Birinci ciltte Arapga ve Latin-
ce kaynaklara dayanarak Islam dini esaslarim islemistir. [kincisin-
de ise Islam prensiplerine ait olup o dénem Avrupa’sinda yaygin
olan yanlis dlisiinceleri diizeltme yoluna gitmistir. Eser biyiik bir
yanki uyandirmis, hatta bu durum, kitabin yazari hakkinda, Is-
lam propagandasi yapiyor ithamiyla gesitli siiphelerin meydana
gelmesine sebep olmustur. Bundan otiirii kitap, Kilise tarafindan
yasak kitaplar listesine konulmustu. !

XVIIL. ylizyil Alman oryantalizmi, kendi dénemindeki Arap-
¢a bilimlerinin egsiz bilginlerinden J. J. Reiske’nin (1716-1774) sah-

sinda, bu 1limh tutumun yeni bir énciistine tanik olmustur. Bu

14 Mahmut H. Zakzuk, Oryantalizm, s. 21.
15 Adriani Relandi, De Religioni Mohammedica, Ultrajecti, 1705.

16 fkinci bolimde bu zatin mezkur kitabint biraz daha fazla tanitacagiz.
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zat, asrindaki Arap filologlarinin en 6nde gelen tstadi ve zikre
deger ilk Alman sarkiyat¢isidir. Almanya’da Arap dili ve edebiya-
t1 incelemelerinin ciddi bir bigimde yapildigr ilk miiesseseyi kuran
da o, olmustur. Fakat cagdaslar1 onun degerini bilmeyip kendisine
kaba davrandilar. Din adamlar1 da onu, dinden ¢ikmakla itham
ettiler. Latince olarak kaleme aldig1 bir kitabinda Islam’ évmils,
Hz. Muhammed’i (a.s.) ~haga- yalanci ve sapik olarak nitelen-
direnlere karst cikmugtir. Hayatinin sonuna kadar maddi sikinti
icinde yasay1ip 58 yasinda iken, fakir ve kimsesiz olarak olmiistur.
J. Fuck, ¢agdaslarinin ona reva gordiikleri bu muameleye esef ede-
cek ve “utang verici” diye tavsif edecektir.!”

Boylece oryantalizm, giiglitkle de olsa, mutaassip din adam-
larinin bagnazligini yavas yavas hafifletmeye baglamis ve Islam
aleyhindeki keskin ithamlar azalmaya ytiz tutmustur. Ama yine

de bu agilim sinirh kalmistir..

XIX. ve XX. ylzyillar sarkiyat faaliyetlerinin bariz bir se-
kilde inkisaf ettigi bir dénem olmustur. Fransiz Inkilab1 Hiikii-
meti 1795te Paris’te, yasayan Dogu dillerinin okutulmasi i¢in
Langues Orientales Vivantes yiksekokulunu acti. Onlar, bunu
yapmakla dil ve edebiyat arastirmalarini gelistirmenin yaninda
pratik kazanglar tizerinde de duruyorlardi. Bu sayede Fransiz
oryantalizmi, yasadig1 asirdaki biitin mustegriklerin istadlar
durumunda olan Sylvester de Sacy’nin onciiliigiinde, bilimsel
bir ozellik kazanmaya basladi. Paris’i Arap dili arastirmalarinin
merkezi yapma serefi bu sahsa aittir. Napolyon Misir’ isgal et-
tiginde (1798-1801), Sacy’nin yetistirdigi 6grencilerden olusan
bir grubu, terciiman ve danigsman olarak gérevlendirmisti. Onun
olusturdugu bu kurum, XVIII. asirda sarkiyat¢iligin Kiliseden
ayrilmasindan sonra, kendi doneminde bilimsel ve laik oryanta-

lizmin niimunesi sayildi.

17 J. Fck, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang de 20. Jahrhun-
derts, Leipzig, 1956, s. 117, 124den Mahmut H. Zakzuk, Oryantalizm, s. 25.
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Almancanin hakim oldugu tilkelere gelince; oradaki {iniver-
siteler hala Hiristiyan din adamlarinin kontrolleri ve hakimiyet-
leri altinda bulunuyordu. Bu yiizden Almanya’da laik sarkiyat-
¢ilik ilk defa, basinda J. V. Hammer Purgstall’in bulundugu bir
grup goniillii tarafindan gergeklestirilmeye baslanustir. Iste R.
Paret’in dedigi gibi XIX. asirda oryantalizm, Kilisenin tahakkii-
miinden kurtulduktan sonra bir ilmi ¢alisma alam olarak tesek-
kiil etti. XIX. asrin sonunda Islami arastirmalar, genel sarkiyat
alani i¢inde, bash basina bir ihtisas sahasi olarak kaldi. Miistes-
riklere ait ilk uluslararasi kongre 1873’de, Paris’te yapildi. Bu
kabil buylik kongreler giinimiize kadar muntazam araliklarla
yapilarak devam etmis ve sayis1 30’u ge¢mistir.

XIX. asir sonlarina dogru Islami alanda arastirma yapanla-
rin ¢cogu, genel olarak Sami dilleri arastirmalarinda, 6zel olarak da
[branice veya Kitab-1 Mukaddes metin tenkidi alaninda ihtisas
yapnuslardi: Noldeke, Welhausen, Goldziher gibi. Ozellikle XIX.
asrin ortalarindan itibaren Islam diinyasimn maruz kaldig so-
miirgecilik, Avrupa’nin Doguya bakisim belirlemede énemli rol
oynamustir. Somiirgecilik, bu asamada oryantalizmin Uriinlerin-
den fazlastyla yararlanmistir. Bu gelismelerle irtibath olarak Av-
rupa ve Amerika’nin cesitli sehirlerinde oryantalist incelemeleri
surdirmek ve disipline etmek i¢in bazi dernekler kuruldu. Bu
dernekler bilimsel dergiler ve yayinlar ¢ikarmaya basladilar. Me-
sela Paris’te 1822°de “Asya Dernegi” kuruldu, hala yayinlanmakta
olan Journal asiatique (JA) dergisini ¢ikardi. Ingiltere’de 1823'te
“Asya Kraliyet Dernegi” kuruldu, bu dernegin de ¢ikardigi Jo-
urnal of the Royal Asiatic Society (JRAS) dergisi hala yayinlan-
maktadir. 1842’de “Amerikan Dogu Dernegi” kurulup Journal of
the American Oriental Society (JAOS) adli dergiyi ¢ikarmuistir.
1845de “Alman Dogu Dernegi” kurulup Zeitschrift der Deuts-
chen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG) adli dergi ¢ika-
rilmstir. 1912’de Rusyada Mir Islama (Islam Diinyast) dergisi
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yayinlanmaya basladi. Bu kabilden daha bir ¢ok dergi bulunmak-

ta olup saydiklarimizi sadece misal olarak zikrediyoruz.

Az Once isaret ettigimiz gibi XIX. asrin ortalarindaki emper-
yalist tutum, Avrupa iilkelerinin doguya bakislarina hakim oldu.
Boyle olunca, sémiirgeci siyasetciler, maksatlarina hizmet etmek
i¢in baz1 oryantalistlerden istifade ettiler. Mesela Hollanda’li Sno-
uck Hurgronje (6.1936), Rus Barthold, Alman H. Becker bu tiir
miistesriklerden oldular. Keza Fransa ve Ingiltere’de bir kisim sar-
kiyatcilar Disigleri Bakanliklari’'nda danmigman olarak gorev yap-
miglardir. Somiirgecilik, gortiniiste dini, gergekte ise emperyalist
savaglar olan Hagl savaglarinin bir uzantist olmustur. Boylece
emperyalizm ile oryantalizm birbirine destek saglayarak, siyasi
ve askeri yonden istila ettikleri Islam iilkelerini, Bati medeniye-
tine tam boyun egdirme hedefine yonelmislerdir. Onlar, Miislii-
manlarin kendi medeniyetlerine ve kendi varliklarina giivenlerini
sarsmak igin cesitli calismalar yapmislardir. Sémiirgeci yonetici-
lerle birlikte ¢alisan miistesriklerin yaninda, elbette boyle bir ca-
lisma icine girmeyenler de bulunmustur. Ama bu, boyle olanlarin

Islam’a ve Miisliimanlara dost olacagl manasina gelmez.

Oryantalizm, parlak dénemini XIX. asrin ikinci yarist ile
XX. asrn ilk yarisinda yasamigtir. Bu donem, efsanevi tarzda
galisma yapan bazi isimler yetistirmistir. Simdi de onlar1 takip
eden sarkiyatcilar bulunmaktadir.

Guniimiizde de Amerika ve Avrupa Universitelerinin bir ¢o-
gunda Islam arastirmalar1 yapan akademik birimler bulunmak-
tadir. Mistegriklerin XIX. asir ortasi ile 1960 arasinda 60.000
(altmis bin) kadar kitap yayinladiklar1 tespit edilmistir. Biytk
ansiklopediler, sozliikler, fihrist ve indeksler hazirladilar. Yap-
tiklar1 caligmalar, oryantalizmin elde ettigi hasilat bakimindan
biz Misliimanlara biiyiik bir sorumluluk yiiklemektedir. Onla-
rin bakis acilarini diizeltmek, kavramlart yerine oturtmak, {ize-

rimize diisen bir gorevdir. Uluslarasi diizeyde, bilhassa Bati’da
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Islami kimligimizle bulunmak, seviyeli calismalar gerceklesti-
rerek bir yandan Islam medeniyetini dogru bir tarzda takdim
etmek, Islam’t eksik ve yanlis anlamis olan Batililar’a gergek
[slam’t anlatmak, 6te yandan Batihilar'in yaptiklari galismalara
pesin olarak sempati, iyi bir zan ve teslimiyetle yaklasan yonetici
ve aydinlarimizi kazanmak da tizerimize diigen bir gorevdir. Bi-
limsel ve rasyonel ¢aligmalar ger¢eklestirmedikge, bunlari inan-

dirmamiz kolay olmayacaktir.

Baz1 kimselere gore oryantalizm, vadesini doldurmus zanne-
dilse de, Batinin Islam diinyasindaki gikarlarindan ve beklentile-
rinden vazgegctigine dair bir belirti olmadigindan, dyle gortintiyor
ki Batili yoneticiler oryantalizme muhtag olmaya devam edecek,
dolayisiyla sarkiyatcilik da ¢aligmalarim siirdiirecektir.

Oryantalizmin Anlam ve Muhtevasi

Oryantalizm Bati’da ve Dogu’da olduk¢a 6nemlidir. Dogu ile
ilgili bir mesele ¢ikar ¢ikmaz sarkiyatcilarin bu konudaki ¢aligma-
larina bakilmaktadir. Bu, Batr’daki durumdur. Islam diinyasinda
da, dogrudan ya da dolayli olarak miistesriklerin etkileri goriil-
mektedir. Ozellikle Islam {ilkelerini yonetenlerin bakis agilarini
ve degerlendirmelerini bityiik o6l¢tide sarkiyatgilarin fikirleri etki-
lemektedir. Zira tlkeleri yonetenler, siyasi bakimdan biiytik giic-
lerin tesiri altindadirlar. Icraatlarinda onlarin telkinlerinden uzak
kalamamaktadirlar. Batili liderler kendi tilkelerinin yetistirdigi ilim
adamlarini 6ne ¢ikarmada basarilidirlar. Mesela, 1911 yilinda Ka-
hire Universitesi kurulurken kurulus planlarim Macar asilli Alman
miistesriki I. Goldziher hazirlamistir. Istanbul’da 1953'de Edebiyat
Fakiiltesi'nde Islam Tetkikleri Kiirsiisii kurulmasi teklif edildigi
zaman burada okutulacak tefsir, hadis, [slam akidesi derslerinin I.
Goldziher’in eserleri esas alinarak ¢gretilmesi istenmistir. Kaddafi,
Libya’daki okullarda okutulacak Islam Tarihi ders miifredatimn
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hazirlanmasinda, Ingiliz miistesriki (marksizme miitemayil ve
ruhban mense’li olan) Montgomery Watt’in goriisiine miiracaat et-
mistir. Fransiz mistesriki J. Berque (6. 1996), Suudi Arabistan’in
bedeviler meselesini halletmesi i¢in danisman olarak cagrilmustir.
Araplara sempatisi ile meshur olan bu zatin, ozellikle 1960-1990
doneminde Irak’tan Fas’a kadar uzanan genis Arap diinyasinda
bityiik bir niifuzu vardi. Ingiliz vatandagi iken, hayatinin ikin-
ci yarisinda Amerika’ya yerlesen Princiton Universitesi 6gretim
Uyesi, Siyonizm sempatizam Bernard Lewis’in Turkiye’de biiytik
niifuzu vardir. Modern Tiirkiye hin Dogusu'® gibi bir ¢ok kitabin
yazaridir. Giizel bir Tiirkgesi olup, hemen her yil Tiirkiye’ye gel-
mekte, televizyonlarda miilakatlart yayinlanmaktadir. Bundan 15
yil kadar once Turkiye'nin tek TV kanali TRT’de 3 giin devam
eden uzun ve énemli réportaji, hayli yanki uyandirmisti. Sovyet-
lerin dagilmasindan sonra Tirk diinyast hakkinda Bati; ozellikle
Amerika Birlesik Devletleri siyasi stratejisinin belirlenmesinde bu
zatin pay1 bityiiktiir. 2002 yilinda Istanbul’da yapilan tarihi Islam
tilkeleri-Avrupa tlkeleri zirve toplantisinin bag aktorlerinden biri
de bu kisi olmustur. Bunlar ilk anda hatira gelen 6rneklerdir.

Sarkiyatglanin Hazirladigi islam Ansiklopedisi

Demek ki miistesrikler Islam tilkelerinin idaresinde, bir ta-
kim faaliyetlerin yonlendirilmesinde etkili olmustur. Buna genis
bir sarkiyat¢t heyeti tarafindan Avrupa’da hazirlanan daha sonra
belli bash Islam iilkelerinde terciime edilerek yayinlanan Islam
Ansiklopedisi hi misal verebiliriz. Bu ansiklopedi en biiyiik Islam
tilkeleri olan Tirkiye, Misir, Pakistan ve Iran’da bu tlkelerin dil-
lerine ¢evrilerek yayinlanmustir. Bdylece Arapca yayinlanmasiyla

18 B Lewis'in Tirkceye gevrilen eserleri, Tarihte Araplar, Modern Tiirkiye hin
Dogusu, Istanbul Osmanlt Uygarligt, Islam Tarib, Kiiltiir ve Medeniyeti, Miis-
liimanlarin Avrupa 'yt Kesfi, Islamin Siyasal Dili, Catisan Kiiltiirler: Kesifler
Caginda Hrristiyanlar, Musliimanlar, Yahudiler.
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Katar’dan Fas’a kadar genis bir cografyaya, Tiirkce yaymnlanma-
styla en az 200 milyon okuyucuya ve Urduca yayinlanmasiyla
yaklasik 300 milyonluk bir Hind alt kitas1 Misliimanligina hitap
etmis oluyor. Bu ansiklopedide miistesrikler Islam’in gesitli mese-
lelerini kendi agilarindan irdelemektedirler. Ansiklopedinin tislu-
bu modern, konular tertipli oldugundan ayrica entelektiiele hitap
edecek tarzda hazirlandigindan, bunu okuyan aydinlan ilk anda
tatmin edecek ve ilmi esaslara dayal oldugu kanaati uyandiracak
bir meziyeti bulunmaktadir. Bu 15 bliytik ciltlik eserin, devlet des-
tegi ile yayinlanmasinin arkasinda bir seyler bulunmahdir. Mese-
la ciddi dini hi¢bir eserin yayinlanmadigt bir dénemde béyle bir
eserin, Milli Egitim Bakanlig1 taratindan yayinlanmasi, cok ucuz
bir sekilde Tiirkiye'nin her taratinda bulunan M.E.B. kitapevleri-
ne gonderilmesi, ister istemez insanin dikkatini ¢ekmektedir. Su
halde bunun arkasinda, Avrupali’min; Islam’ kendi bakisiyla 6g-
retme istegi yatmaktadir. Bu ansiklopedi Tiirk¢eye ve Urducaya
tamamen c¢evrilmistir. Ama 6grendigimiz kadariyla Arapgasi ile
Farscasi yarim kalnustir. Fakat mithim olan, biit{in Islam alemine
sarkiyatcilarin bakis tarzini aksettiren boyle 6nemli bir eserin em-
poze edilmesidir. Mislimanligt 6grenmek igin bu eseri alan bir
kimse, onu okuduktan sonra, Islam’in temel meseleleri ile ilgili
bir y181in stiphe ile karst kargiya kalacak ve bunlarin iistesinden de
gelemeyecegi icin, kendi hiiviyetini de kaybedecektir.

Islam Ansiklopedisinin Onemi

Bu ansiklopedi ile onun yankilart hususunda biraz daha bilgi
vermekte fayda vardir. Encyclopedie de [ Tslam (veya The Ency-
clopaedia of Islam) uluslararasi ortak bir tesebbiis sonucunda
ortaya ¢tkmistir. Bu eser Bati’da XIX. ylzyilin son yarisinda
yogunluk kazanan oryantalizm faaliyetleri yardimiyla, XX.
yuizyilin birinci yarisina yayilacak sekilde uzun siiren galismast
neticesinde ortaya konulan en énemli tirtindiir. Bu sebeple, daha
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sonraki yillarda cesitli edisyonlar1 yapildig: gibi, ilgili Gilkelerdeki
bazi kuruluslar tarafindan Tirkce, Arapca, Urduca ve Farsga’ya
da gevrilerek yayinlanmistir. Oyle bir ansiklopedinin hazirlan-
masi fikri, énce 1892 senesinde Londra’da yapilan Uluslararasi
Sarkiyatcilar Kongresi'nde gelisip kararlastirilmigtir. Bu toplan-
tida William Robertson Smith Islam Ansiklopedisi teklifini or-
taya att1. Goriismeler sonucunda teklif uygun bulunarak onun
baskanhginda on iki Gyeli bir hazirhk komitesi kuruldu. Bir
stire sonra Smith’in 6limi lizerine, miiteakip kongrede yerine
Ignaz Goldziher gorevlendirildi. Ancak 1897'de Paris’te yapilan
kongrede Goldziher istifa edince onun yerine Martin Theodor
Houtsma secildi. Aymi toplantida aralarinda Barbier de Mey-
nard, Michael Jan de Goeje ve Ignazio Guidi gibi tinlil isimlerin
bulundugu Ingiliz, Fransiz, Alman, Italyan, Rus, Macar, Avus-
turyali ve Hollandali ilim adamlarindan meydana gelen yeni bir
komite teskil edildi. Hazirlanan 6rnek fasikiil Roma’da yapilan
kongrede benimsendi ve o siralarda yeni kurulmus olan Inter-
national Association of Academies in (Uluslararast Akademiler
Birligi) 1901°de Paris’te yaptig1 ilk toplantisinda; Leipzig, M-
nih ve Viyana akademilerinin teklifleri tizerine ansiklopedinin
yayimlanmast kabul edildi. Boylece kendi alanindaki en yiik-
sek uluslararast ilmi tegkilat tarafindan da onaylanmis bulunan
projenin yayin hazirliklar1 asamasina gelindi. M. J. de Goeje’in
bagkanhginda bir yoénetim kurulu ve alt komisyon olusturuldu.
Bu komisyon ¢alismalarini 1902’de tamamladi. Ansiklopedi Al-
manca, Fransizca ve Ingilizce olarak yayimlanacak fakat madde
bagliklar1 Dogu dillerinde, ¢ogunlukla da Arapca olacakti.

Projenin gerceklesme asamasina gelmesi iizerine, basta Hol-
landa olmak tizere sémiirgeci Avrupa devletlerinin hepsi, bu dev-
letlerin somiirge genel valilikleri ve deniz agiri ticaret sirketleri,
ayrica Amerika Birlesik Devletleri'ndekiler de dahil din agirlikh

Ogretim veren bazi iiniversitelerle cesitli misyonerlik kuruluglari,
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ansiklopedinin masraflarini kargilamay1 taahhfit ettiler. Ansiklo-
pedinin basim ve yayin hakki, 1683 yilindan beri Islam arastirma-
lart yayimlamakla Ginlti, Hollanda’nin Leiden sehrindeki E. ]. Brill
Yayinevi'ne verildi. 1939’da 6176 madde halinde tamamlanan bu
eser 1939’da sona erdi. 5 cilt olan bu ansiklopedinin 1987 de First
Encyclopaedia of Islam adiyla 9 cilt olarak tipki basimi yapildi.
Gibb ile Kramers tek cilt halinde Ingilizce ézetini ¢ikardilar.!”

islam Diinyasinin Ansiklopediye Bakis

Bu ansiklopedi, XIX. asrin son yarisinda sémiirgecilik faa-
liyetlerine paralel olarak yogunlastirilan sarkiyat ¢alismalarinin
tiriiniidiir ve hazirlanmasimin asil amaci basta Hollanda, Ingil-
tere ve Fransa olmak tizere, biltyitk somirge imparatorluklarinin
hakimiyeti altinda bulunan Islam topraklari hakkinda giivenilir
bilgi toplamak ve buralara gidecek gorevlilere yardimci olmaktir.
Maddelerin planlanmasinin bu gozle yapildigi anlasilmaktadir.
[slam diniyle dogrudan ilgili maddelerde ise, bazen sarkiyatci-
liginin yaninda rahip olan yazarlar, konuyu misyonerce bir tu-
tumla ele almislar ve elestirel yaklasim adina en bagsta vahyi inkar
ederek, Hz. Muhammed’in, Islamiyet’i, Yahudi ve Hiristiyan din
adamlarindan 6grendigi bilgilerle kurdugu, bu sosyal hareketin
daha sonra bagka ¢alismalarin da eklenmesiyle din haline geldigi
izlenimi verilerek, temel Islami kavramlar hakkinda siiphe uyan-
dirmaya ¢alismiglardir. En temel ii¢ konu olan Allah, Kur an ve
Muhammed maddelerinde bile bu bagnazliklar1 kendisini gdste-
rir. Tenkit edilen daha baska yonleri de vardir.

Dort dilde baglayan terciimelerden ikisi tamamlanmustir.
Urduca cevirisi Lahor’da Pencap Universitesi tarafindan 1960-
1989 doneminde 23 cilt halinde tamamlanmistir. Tlrkcesine
ise, I. Inonti hitkiimetinin Maarif (simdi Milli Egitim) Vekili

19 Shorter Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1953.
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Hasan Ali Yiicel'in, Istanbul Universitesi Rektorliigii'ne gonder-
digi 9 May1s 1939 tarihli talimatiyla baglanmustir. 1.U. Edebiyat
Fakiiltesinde kurulan hey’et 1940’da ilk fasikiilii ¢ikarmis ve
bu ¢alisma 1987 yilinda 15 cilt halinde tamamlanmigstir. Tiirk
diinyast ile ilgili maddelerdeki eksik ve yanlislar tamamlanmaya
ve giderilmeye veya yeniden yazdirilmaya calistlmustir. Islami
maddeler ise genelde sadece terclime edilmis, bariz hatalar bazi
dipnotlarla diizeltilmis, yalniz en sondaki bir-iki ciltte ise yeni-
den kaleme alinmustir. Sayi itibariyle, ansiklopedi maddelerinin
tgte ikisi terctime, ticte biri telif seklinde neticelenmistir. Sayfa
hacmi bakimindan ise, telif kismi daha fazladir. Arapca tercli-
mesi 1933’te Kahire’de baslamis, 15 cilt halinde yarim kalmistir.
Arapcasinda da tashih ve ilaveler yapilmigtir. 1948de baglatilan
Farsca terciime de neticelenmemistir ama ansiklopedinin yeni

nesrinin Farsgaya gevrilmesi devam etmektedir.?’

Yeni islam Ansiklopedisi

The Encyclopaedia of Islam (veya Encyclopedie de [ Tslam )
new. Ed. EI? adiyla yayimlanmaktadir. kinci Diinya Savagindan
sonra somiirge imparatorluklart yikilmis ve onlarin Islam {ilke-
leri Gizerindeki siyasi hakimiyetleri sona ermisti. Ansiklopedinin
birinci nesrinde kendini gdsteren soémiirgecilik havasi, Batililar
tarafindan bile elestirilmisti. En dikkati ¢eken taraf, yiizlerce
madde yazart icinde, bir tek Misliman ilim adaminin bulun-

mayist idi.?! Bu durum, savas sonrasi benimsenen, milletlerin

20 o, Kopriilii, Islam Ansiklopedisi md., Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. XXITI, s.
43-46.

Nitekim ¢ok daha sonraki dénemlerde de Miisliimanlarla ilgili énemli toplantilara
bile Miisliiman bilim adamlarinin davet edilmedikleri bir vakiadir. Ezctimle: ‘Islam
Taribinde Klasik Donem ve Ktiltiirel Gerileme” (Fransa, Bordeaux, 25-29 Haziran
1959), “Islamin Oziimsenmesi” (Fransa, Strasbourg, 12-14 Haziran 1959), “Islam
Sosyolojisi” (Belgika, Briiksel, 11-14 Eyliil 1961) gibi uluslararasi toplantilar1 diizen-

21

leyen miistesrikler bunlara bir tek miisliiman bile davet etmemislerdir. Nitekim
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esitligi ve uluslararasi iliskilerin karsilikli saygiya dayanmasi
ilkelerine de ters diistiyordu. Artik uluslararasi bilimsel sarki-
yat kongrelerine basta Tiirkiye olarak gesitli Islam iilkelerinden
de ilim adamlar1 katilmaya baglamisti. Neticede ilgililer ansik-
lopediyi yeniden ele almak ihtiyacin1 duydular. Bu defa Inter-
national Association of Academies’in yénetiminde ve yine E.
J. Brill Yayinevi tarafindan basilmak tizere, hatalar1 diizeltilmis,
eksikleri giderilmis yeni ansiklopedi 1954 yilinda yayinlanma-
ya basladi. Bu sefer yalniz Ingilizce ve Fransizca yayinlanmast
ve Miuslimanlardan da icra komitesinde yardime1 tyelerin yer
almalar1 uygun bulundu. Bu ansiklopedi'nin son olarak 2000
yilinda X. cildi ¢itkmis olup en son yer alan maddesi Uzun Ha-
san’ olmustur. Eserin yayini devam etmektedir. Toplam madde
sayisinin on binin iizerinde olacag: dgrenilmistir. Ilk nesre oranla
hacmin genislemesi, hem madde sayisinin artirilmasindan, hem
de mevcutlarin daha ayrintili hale getirilmesinden ileri gelmek-
tedir. Maddelerin ¢ogu yeniden yazdirilmistir. Ik nesrinde go-
rillen Islamin temel kavramlarina yonelik art niyetli ve tarafli
bakis agis1, yeni nesirde de biiyiik ol¢iide devam etmekte ancak
baz1 maddelerdeki yanlis bilgi ve asilsiz iddialara bu nesirde da-
ha az rastlanmaktadir.?? Baz1 tenkitlere ragmen, bu yeni nesir,
birincisinden ¢ok daha ileri seviyede ilmi bir eserdir ve 6zellikle
arastirmacilar i¢in vazgecilmez bir kaynak durumundadir.

Oryantalizm ve Medeniyet Cahismasi

Oryantalizmin éneminden bahsederken suna da temas etmek
gerekir: Bildigimiz ve gérdiigtimiiz gibi, diinyay1 en ¢ok mesgul
eden konu, medeniyet ve kiltlir ¢atigsmasidir. Bilhassa Bati ile

Jacques Berque bu duruma dikkat ¢ekmis ve bundan dolay1 teessiiflerini belirtmis-
tir. Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara gére Huistiyanlik, s. 421.

22 Kemal Kahraman, Encyclopaedia of Islam md., Diyanet [slam Ansiklopedisi,
XI, 181-184.
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Islam medeniyetinin miicadelesidir. Ciinkii asirlardir diinyanin
ve insanligin biyiik ekseriyetinin durumunu bu iki medeniye-
tin miucadelesi tayin etmektedir. Oryantalizm ise bu meselenin
ayrilmaz bir pargasidir. Hatta denebilir ki, oryantalizm bu ¢atis-
manin arka planinda etkili olan Bat1 fikir ve zihniyetini temsil
etmektedir. Batililar'in Miisliimanlar ve Islami deger hiikiimleri-
nin olugmasinda énemli rol oynayan oryantalizmi kiigtimsemek
mimkiin degildir. Bat1’ya kars1 tavir koyan, Batililagma sancilari
geken, kiiltiir emperyalizmine hedef olan Islam diinyasinda - ka-
bul etsek de etmesek de - oryantalizmin tesirleri bityitk olmustur
ve olmaktadir. Son iki asirda 1960 yilina kadar Batili oryantalist-
ler tarafindan Miisltimanlarla ilgili olarak 60 bin kitabin yazil-
dig1 tahmin edilmektedir. Islami alanda yayinlanan arastirma ve
bilimsel makale isimlerini toplayan Index Islamicus, XX. Asrin
basindan beri yapilmis ¢alismalart kapsamaktadir. Baglangicta
her 5 yilda bir cilt, daha sonraki yillarda senede bir cilt seklinde
yayinlanmistir. Bu genis ilim ve kiiltiir hamulesi elbette kiigtim-
senecek bir sey degildir. Dlistinelim ki, diinya ticaretinde bitytik
sOz sahibi olan iilkeler, siiper giigler, [slam ve Miisliimanlar hak-
kindaki fikirlerini, degerlendirmelerini, biiyiik ol¢iide bu oryan-
talistlerin caligmalarindan almakta, dolayisiyla icraatlari onlardan
etkilenmektedir. Mesela, Napolyon 1798'de Misir’1 isgal ettiginde
beraberinde bir oryantalist ekibi bulunmus ve onlar ti¢ yillik is-
gal doneminde ¢esitli yonleriyle Misir’t anlatan La Description
de lEgypte adinda muazzam bir bilimsel eser hazirlamiglardir.
Bu ¢alisma, Misir’ tarih, cografya, dini inanglar, dil, etnik yapi,
ckonomi, ziraat, ticari yonlerden ayrintili olarak incelemistir. Gii-
niimiizde de basvurulan bir kaynaktir. Binaenaleyh sarkiyatcila-
rin ¢alismalarini yakindan takip etmek, onlardan yararlanmak,
hatalar1 konusunda ise gerekli cevaplari, tenkitleri hazirlamak ve
onlarin menfi tesirlerini azaltacak tedbirleri almak, Miislumanla-

ra terettlip eden 6nemli islerden sayilmalidir.



36 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

Sarkiyatglarin islam Medeniyetini Arashrma Metotlan

Oryantalistlerin Islam medeniyetini incelemede uyguladik-
lar1 metot bir ¢ok sebepten énemlidir. Bu mesele, oryantalizmi
inceleyen sarkli ve garplt arastirmaciya hakim olan bir meseledir.
Batili aragtirict bu konuya belirli bir acidan bakar, ‘Bati, Sark
meselesini nasil ele almistir? Sark, Batinin ideolojik ¢ergevesi-
ne ne derece uyabilir?” Miusliiman ve Sarkli aragtirmact ise, bu
meseleye baska bir gaye ile 6nem verir, ‘Bat1, Sark’a neden su-i

zanla ve yukardan bakmaktadir?’?3

Taninmis mistesriklerin ¢esitli bilim dallarinda yazdiklar
kitaplar, meselenin olumlu yonini teskil etse de, oryantalizm ile
bu hareketin arkasinda duranlar hakkinda yapilan yayinlar, son

doénemde gittikge artmigtir.?*

23 Jean-Jacques Waardenburg, L Islam dans le mirioir de loccident (Miistesrikle-
rin Aynasinda Islam) adini verdigi kitabinda (3. basim, Paris-Lahey,1962) su
bes miistesrikin fikirlerini esas alarak konuyu islemeye calismustir: I. Goldzi-
her(1850-1921), S. Hurgronje (1857-1936), H. Becker (1876-1933), D.B.Macdonald
(1863-1943), L. Massignon (1883-1962). Bu kitap Islam ile, miistesrikler nez-
dindeki Islam imaj1 arasinda ayrim yapan ilk eserlerdendir. Diger taraftan dini
boyutu vurgulamasiyla dikkat ¢ekmektedir. Bu, sadece sectigi miistesriklerin
ozelliklerine degil, izledigi metoda da racidir. Zira muellif isin tarihi vesair
yonlerine fazla girmeyip bilgi teorisi izerinde ¢ok durmaktadir. Jean-Jacques
Waardenburg’un yaptigina benzer bir isi M. Watt da kisa bir makalesinde yap-
mustir. Watt, orta ¢ag literatiirinde Hz Peygamber (a.s.) hakkinda ‘Batinin g6-
ziinde Muhammed’, Boston Universitesi dergisi, c. XXII, s. 3 (1974 Sonbahar),
s. 81-89 yazmustir. Fakat batililarin sarkin suretini ne derece cirkinlestirdikleri
Edward Said’in Oryantalizm kitabinda daha agik ve ayrintili bir sekilde ortaya
konulmustur (Orientalisme, New York, 1978). Bu kitabin Turkee’ye ii¢ ayri
terclimesi yapilmustir. Birincisi: Oryantalizm: Dogubilim: Sémiirgeciligin ke-
sif kolu, gev. Nezih Uzel, Istanbul, Pinar yayinlari, 1982. (Bu terclime birinci
basimindan sonra bircok defa yeniden yaymlanmustir). Tkincisi, Oryantalizm,
ev. Selahaddin Ayaz, Istanbul, Pinar yayinlari, 1981. Ugiinciisii: Sarkiyat¢ilik:
Batinin Sark Anlayislart, gev. Berna Ulner, Istanbul, Metis Yayinlari, 1999 (Bu
terciime, yazar Edward Said’in kendisine yéneltilen elestirilere verdigi cevaplari

da ihtiva etmektedir).

24 Yine hatirlatalm ki E. Said in ‘Oryantalizm’ i bu hususta en bariz ornektir.

Bundan bagka bir takim kitaplar veya makaleler oryantalizmi elestirmek tizere
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Genelde sosyal bilimlerde, 6zelde de tarihi arastirmalarda,
metot meselesi oldukca 6nemlidir. “Tarih nedir?” “Tarihi nasil
yazmak gerekir?’, ‘Tarih yazimindaki gayeler neler olmalidir?’
gibi tarih felsefesi ile alakali sorular, Islam tarihi agisindan
da ehemmiyetlidir. Miistesriklerin, Islam medeniyetleri tari-
hini arastirirken uyguladiklar1 metodu da incelemek gerekir.
Zira mesele Islam tarihinin mahiyeti ve esasi gibi hassas bir
konuyla ilgilidir. Burada daha biiytik bir hassasiyet uyandi-
ran sual sudur: Mistesrikler Islam diinyasindaki gelismeler
esnasinda ortaya attiklar1 bir takim konular, teoriler, varsa-
yimlar ile nasil bir tesir icra etmeye ¢alismiglardir? Onlarin
¢aligmalarindaki akademik goriinlime ragmen genelde sark,
ozelde Islam diinyasi {izerinde hakimiyet kurmak isteyen bati
emperyalizminin ve Hiristiyan misyonerliginin gizli hedefle-
rinin pay1 ne kadardir? Mustesriklerin metodunu incelemede
bazi miskiiller vardir. Bunlardan birincisi, uygulanan metot

degisikligindedir.
XIX. Asirdan Sonraki Metot Degisikligi

XIX. asrin ortalarindan beri ¢gesitli sebeplerden 6tirti miis-
tesrikler metot degisikligine gitmislerdir. Eskiden taasuplar1 agi-
kar iken bundan boyle kendilerine tarafsiz ilim adami gériinimu

vermeye ¢alismislardir.

Birinci diinya savasindan sonra sosyal bilimlerdeki gelisme-

lerin, mustegriklerin Islam medeniyetini incelemelerinde de tesi-

rini gosterdigini fark ederiz.?

¢esitli yazarlar tarafindan kaleme alinmistir. Mesela: Enver Abdulmelik, ‘Oryan-
talizmin Cikmazt’, Diyojen, c. 44 (1963 Kis), s. 103-140.

25 Mesela M. Watt'tn Muhammad at Mecca ‘Muhammed in Mekke dénemi’, (Ox-
ford 1953) ve Muhammad at Medina Mubammed in Medine donemi’, (Oxford
1956) adh kitaplar1 Arap yarimadasindaki sosyal ve ekonomik sartlara agirlik
veren antropolojik bir galisma olarak karsimiza cikar.
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Ne olursa olsun, miistesriklerin istikbalde tutacaklari yol
hakkinda net bir sey sdylemek kolay degildir. Zira bu hareket,
cesitli etkenlerin tesirlerine maruzdur.2°

26 Isin biraz derinine gidilecek olursa ‘oryantalist’ teriminin esnek bir tabir oldugu
goriiliir. Onun i¢indir ki bu terimin tarifleri bir yazardan digerine degisiklik gos-
terir. Bununla beraber genel hatlar1 az ¢ok bilinmektedir. Oryantalizme, istikbal-
de su iki faktor etkili olacaktir: 1- Sosyal bilimlerdeki aragtirmalarla Islami aras-
tirmalar arasinda gittikge artan iliskiler. 2- Bat1 Giniversitelerinde, bilhassa tinlii
miistesriklerin yaninda yetisip kendilerini Islam medeniyeti tarihi arastirmalari-
na veren, dogulu bilim adamlarinin tesirleri. Bu yeni nesil oryantalizm hareketini
disaridan inceleme imkanina sahiptir. Bu tarz incelemeler, {slam diinyasinin de-
gisik yerlerinde bulunmaktadir. Mesela: Pakistan’da Aziz Ahmed, [ran’da Seyyid
Hiiseyin Nasr, Misir’da Enver Abdulmelik, Libya da Salim Sasi El-Hac gibi. Bu
konuda Tirkiye’de de 6nemli bir birikim oldugu sdylenebilir. Nitekim 11-12
May1s 2002 giinlerinde Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde diizenlenen:
‘Batida Islam arastwmalari: Oryantalizmi yeniden okumak *adli iki giin siiren
ve 35 kadar tebligin sunuldugu sempozyum bu birikimin {iriinlerinden giizel bir
ornek teskil etmistir. Dr. Recep Sentiirk, Oryantalizm ve Sosyal Teori; Dog.Dr.
Ali Dere, Dogu ve Bati Karsilasmasinda Bir Siire¢: Oryantalizm; Yard.Dog.
Dr. Biilent Senay, Yabudi-Huristiyanlik [liskileri Tarihinde Anti-Semitizm den
Oryantalizme Anti-Islamizm ve Avrupa merkezci Tarih Anlatimg; Dr. Ahmet
Kavas, Klasik Fransiz Sarkiyat¢iligmnin Giintimiize Yansimast; Dr. Ibrahim Ha-
tipoglu, Yakindogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziber ve Islam
Diinyasu ile Fikri Etkilegim; Dr. Ibrahim Hakk1 Inal, Oryantalist S6ylemde Sos-
yo Politik Olay-Kelam fliskisi; Yard.Dog. Dr. Samil Dagc1, Batida Son Dénem
Kuran Calismalari ve Yeni Gelismeler; Yard. Dog¢. Dr. M. Sait Recber, Watt ve
Islam Vabyinin KaynaguElestirel bir Analiz; Dr. Burhanettin Tatar, Toshihiko
Tzutsu'hun Kuran Semantigi Uzerine Calismalarinin Kuran Hermendtigine
Katkist; Yard. Dog. Dr. Yavuz Koktas, Peygamberin Siinneti Tabiri ile Ilgi-
li Oryantalist Bir Yaklasima Oryantalist Bie Itiraz: M.M.Bravmann Ornegi,
Yard. Dog. Dr. Mustafa Ertiirk, Hadis Oryantalisti G.H.A Juynboll: Hadis/Siin-
net Alanindaki Calismalart ve Yaklasimlary, Dr. Ozcan Hidir, Israil de Hadis
Calismalari ve M.J Kister; Dr. Fikret Karapinar, Harald Motzki ve [Tk Dénem
Hadis-Fikih liskisiyle igili Klasik Oryantalist Gériise Getirdigi Elestiri; Dr.
Mehmet Akif Kog, Oryantalistlerin Rivayetlerin Gtivenirligi Konusundaki
Yaklasimlar: Cercevesinde Berg in Uyum Teorisi; Dr. Muhammed Kilig, Klasik
Oryantalist Séylemin Islam Hukukuna Bakisina Elestirel Bir Yaklasim: Wa-
el B. Hallag Ornegi; Yard.Dog.Dr. Murteza Bedir, Islam Hukuku hun Niteligi
Uzerine Oryantalist Tartismalar; Dog.Dr. Bilal Gokkur, Batida Islam Arastu-
malari (Baslangictan Giintimiize Bir Degerlendirme); Dog. Dr. Ferhat Koca, Os-
manlive Tiirk Tarihgisi Uriel Heyd ve Osmanli Hukuk Tarihi Uzerine Gortis-
leri; Yard. Dog. Dr. Ramazan Biger, Georges Anawatihin Kelam Ilmine Bakisi;
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Bununla beraber diger ¢alismalar meyaninda, 6zellikle E.
Said’in Oryantalizm eseri, mazideki metoduna getirdigi tahlil-
lerle, istikbaldeki yonelislerine dair, oryantalizm hakkinda tah-
minlerde bulunma imkam da vermektedir. Bununla beraber,
bu tahmin kolay degildir. Zira oryantalizmin belli bir mekamn
olmadigindan homojen (miitecanis) bir oryantalizmden bah-
setmek miimkiin degildir. Diger taraftan isin mali faktorii de
vardir ki bu da bat1 Giniversitelerinde sarkiyat arastirmalarinda
agirhigini koruyan bir konudur. Son dénemde bazi petrol {ilke-
lerinin A.B.D., Ingiltere, Almanya gibi baz1 bat1 iilkelerindeki
Universitelerde ortadogu arastirma merkezlerine maddi katki-
larda bulunduklar1 goriilmektedir. Teorik yonden bu destekle-
rin, o Universite merkezlerinin yonelislerini etkileyemeyecegini
soylemek miimkindiir. Fakat pratikte baz1 tesirler olabilir, hat-
ta bazi durumlarda bu destekler, sartli verilmis de olabilir. Fa-
kat her haltikarda bu merkezler, bagh olduklar1 tiniversitelerle
ve ait olduklar1 devlet cihazlariyla irtibattadirlar. Onlarin esas
siyasetlerini bu faktorler etkileyecektir.

Islam medeniyetleri arastirmalarinda, oryantalizmin meto-
du konusu son derece karmagik (kompleks) bir konudur. Zi-
ra konuyla ilgi terimler, gesitli yorumlara elverisli oldugundan
akigkandir. Bundan 6tiirii bu makalede bizim de meseleyi tam
anlamiyla ortaya koymamiz mimkin degildir. Fakat sunu soy-
leyebiliriz ki, gesitli etkenlerin tesiri altinda olmasi sebebiyle ve
ozellikle XIX. ve XX. ylizyillarda kaydettigi ilerlemelerle oryan-
talizm, ¢ok genis ve karmasik bir konu haline gelmistir.

Bu karmagiklig1 cesitli sebeplere irca edebiliriz. Ingiltere,
Fransa, Almanya, Italya gibi oryantalizmde biiyitk pay1 olan

Dr. Mehmet Toprak, Oryantalizm ve Imamiye Siast; Dr. Siileyman Derin,
Muistesriklerin Tasavvufa Bakis A¢ist ve Bu sahada Yaptiklart Arastwmalar;
Yrd. Dog. Dr. Ismail Albayrak, “Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr’da [slam
Calismalarr’ Sempozyumundan Genel {zlenimler” adli makalesinde bu tebligleri
degerlendirmistir, SAU Ilh. Fak. Dergisi 5, 2002, s. 191-212.)
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tilkelerdeki milli tutum ve davraniglarin biiyiik 6lctide artmast,
bu tutumlar olusturan mubhtelif bilimlerin tesirleri, en seckin
miustesrikler tizerinde bile tesirler gdsteren cesitli sosyal ve si-
yasi giicler ve gesitli fikir akimlar1 bu konuda birinci derecede
rol oynamaktadirlar. Nitekim N. Daniel, emperyalist tesirlerin
oryantalistlerin g¢alismalar1 tzerinde oynadiklari oyunu konu
edinen bir kitap yaznustir. (Islam, Avrupa ve Emperyalizm,
Edinburgh 1966). Onun bu kitab1, daha 6nce yayilamis oldugu
su eserinin devami durumundadir: ‘Islam ve Bati (Portre Be-
lirleme Denemesi, 3.basim, Edinburgh, 1966). Fakat o, ‘Islam,
Avrupa ve Emperyalizm’ kitabinda, Islam diinyasinin 1789-
1900 arasindaki doénemini ele aldigindan, muayyen bolgeler ve
muayyen tarihi donemler Uzerinde derinligine duramamistir.
Dolayistyla bu kitap, XVIII. ve XIX. yiizyillarda Avrupadaki
[slam imaji konusunda bir baslangi¢ sayilmali ve konu daha iyi
tahlillerde bulunan eserlerle devam ettirilmelidir. Bu konuda Y.

Moubarac’in iki 6nemli ¢alismasi vardir.

Diger taraftan zaman, mekan, alan ve konularin ¢oklugu ve
sarkiyatgilarin uyguladiklar1 usluplarin da farkl olmasindan do-
lay1 yapilan ¢alismalarin galismalarin sadece muayyen bir kismim
gdz oniinde bulunduracagiz. Onlarin {slam tarihine uyguladiklari
metot, bir taraftan yeknesaklik, diger taraftan gesitlilik arz eder.
Batr’da genel bilimsel calisma yontemleri bakimindan bir birlik
gortildigii gibi farkh iilkelerde olsalar bile miistesriklerin birbir-
leriyle irtibat ve yardimlagmalar1 konusunda da bir koordinasyon
goriiliir. Ayrica farkll devreleri veya konunun farkl yénlerini
incelemekten ileri gelen gesitlilik ile karsilasiriz. Islam aleminin
degisik cografyalarin ve degisik devrelerini incelemek, haliyle de-
gisik tarzlari gerektirecektir. Bu cesitliligin bir kismi da arasgtirma
usuliinden ve felsefi alt yapilardaki farkhiliktan kaynaklanmakta-
dir. Bu gibi maniler ortada iken batililarin Islami arastirmalarda
tek bir metot kullandiklarini sdylemek dogru olmaz.
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Buna miustesriklerin kullandiklar: dillerin farkli olmasini da
ilave edebiliriz. Ingilizce, Fransizca, Arapga, Ispanyolca bilen bir
arastirmacinin ¢ok avantajlart vardir. Ama bu da izafidir. Zira
bu diller disindaki alan1 kapsamayan bir ¢alisma, bagarisiz olma-
ya mahkumdur. Islami arastirmalarda éncii olan Alman miistes-
riklerinin ¢alismalart hesaba katilmadan, ¢aligmay1 tamamlamak
mimkiin degildir.

Bir baska engel de sudur: Basta Ruslar olmak tizere Italyan,
Macar, Hollandali ve Isvegli sarkiyatgilarin galigmalarina ulas-
mak zordur. Bunlar tercime ettirilse bile bir cok terclimenin

asillarinin yerini tutmadiklar1 meydandadir.

Bu durumda, kendimize mitevazi bir cerceve cizerek bati-
lilarin metotlarinin genel egilimlerini ele almamiz gerekir. Bunu
yaparken, konuyu daha etraflica ve derinlemesine aragtiran aydin-
larin tatmin olmasi igin realist ve elestirel calismalarin yapilmast
gerekir. Bunlar sadece musliimanlara degil, bltiin gayrimiislim
diinya entellektiiellerine de hitap edecek sekilde sunulmalidir. Ba-
tili mustesrikler uzun zaman, sadece kendi toplumlar1 i¢in yaz-
dilar. Ama musliimanlar onlarin yaptiklar1 gibi sadece kendi top-
lumlarina veya sarkiyatgilara degil, biitiin bir okuyucu diinyasina
hitap edecek nitelikte meselelerini takdim etmelidirler.

Batililarin metotlarim anlamak i¢in sdyle sorular sorulabilir:

* Islam medeniyeti hakkinda calisma yapan batililarin gos-
terdikleri gelisimin tarihi arka plani nedir?

* Bunlarin gelismesine etki eden genel faktorler neler ola-
bilir?
* Bu tarihi arka plan, oryantalistlerin genel yoneliglerini,

kullandiklar arastirma tisluplarini ve ustllerini ne dereceye ka-

dar etkilemistir?

* Bagka sartlarin bulunmasi durumunda, o tsluplarin degis-

meleri mimkiin mudar?
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Sarkiyatglarin Farkh Tutumlan

Sarkiyatgilarin 6zellikleri ve i¢inde bulunduklar: sartlar farkh
oldugundan herkesi tatmin edecek bir metotdan bahsedemeye-
cegimizi daha dnce sdylemistik. Mesela {i¢ sarkiyatct diigiinelim:
Bunlardan ilk ikisi Emevi dénemini G¢lincii miistesrikten tama-
men farkl bir gekilde yorumlamaktadirlar. Ama ayni anda birinci
ve ticlincti sarkiyatc¢t Abbasi donemini yorumlamakta fikir birligi
icinde olsalar da, ikinci miistesrik tamamen farkli diistinebilir. Bu
misalde ikincinin, birinciyle Emevi devrini degerlendirmede bir-
lestigini, fakat ikinci ile iciinctiniin her iki mevzuda da farkl g6-
riislere sahip olduklarimi gértiyoruz. Bu durumda bunlarin hepsi
hakkinda gegerli olacak bir metotdan bahsedemeyiz.

Diger taraftan, aym guruba dahil olan sarkiyatgilar, her za-
man ayni tutum igerisinde olmayabilirler. Capraz ve paradoksal
durumlar goriilebilmektedir. Canli bir misal vermek i¢in sunu
soyleyelim: Aslen bir din adami olan M. Watt’in Muhammed in
Mekke Dénemi, Mubammedin Medine Doénemi kitaplarinda
Hz. Peygamberin siretini sosyolojik (buna sosyalist de diyebi-
liriz) yorumu, yahudi irkindan ve marksist ideolojiden olan M.
Rodinson’un?’ Muhammed (Mahomet, Paris, 1961) adli eserin-
deki yorumlabazi noktalarda uyusmaktadir. Watt bu yorumuyla,
dindaslarindan siret-i Nebeviyeyi kiyamet fikrinin agir basmasi
ile izah eden dindaslarindan -Ozellikle Casanova®®- yahut tek
ilah fikrinin veya (hasa) marazi problemlerinin agir basmasiyla
izah eden D.B. Macdonald’dan?” hayli farkhidir. Buna mukabil,

27 Rodinson’un bu kitabi 1969 yilinda Tiirkgeye cevrilmistir. Merhum Dog. Dr.
Kasim Kiifrevi 1969’da ‘Hazreti Peygambere dil uzatanlar’ adl kiiciik hacimli
ve dolgun muhteval bir eserle cevap vermistir. Niishalar1 tiikenmis iken su der-
leme iginde bu kitaba yer verilmesi isabetli olmustur: Ahmet Parlakisik, Oryan-

talizmin Sorulari, ikinci basim, Insan yay1nlari, Istanbul, 1995, s. 153-199.

28 Casanova, Muhammad et la fin du monde, Paris,1911, s. 3.

29 D.B.Macdonald, fslamin Bazi Yénleri, New York,1911 s. 60’dan M. Abbud,
Menbheciyyetu 1-Istisrak, s. 226.
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D.B. Macdonald’in ‘marazi problem’ iddiasin1 Rodinson’un be-
nimsedigini gorliyoruz. Halbuki Macdonaldin dindasi olan

Watt’in marazilik isnadini reddettigini gériiyoruz.

Sarkiyatcilarin uyguladiklar: metotlar: tasnif etmeyi zorlasti-
ran sebeplerden biri de, Islami ilim dallarinin ve onlar1 incelerken
miustesriklerin yararlandiklar: bilimsel disiplinlerin ¢oklugu ve igi-
¢e girmesi yaninda birbirlerinden de farkli olmalaridir. Mesela ti¢
sarkiyat¢1 diistinelim: Birincisi filoloji uzmam ve ikincisi filozof
olabilmekte ancak ti¢linciisii ile bir ideolojide veya tarihci olmakta
birlesebilmektedirler. Fakat kendisinde, ikinci miistesrik seviye-
sinde sosyoloji veya edebiyat formasyonu olmayabilir. Veyahut
ti¢linciiniin seviyesinde hukuk formasyonu olmayabilir. Keza sar-
kiyatgilar, bazi alanlarda miisterek olup bazilarinda birbirlerinden
farkli olabiliyorlar. Hatta ayni alanda olanlar arasinda bile bazilar
daha net, daha parlak, bazilar1 ise ondan daha geri durumda ola-
biliyor. Biittin bunlar elbette onlarda metot birligi fikrinin yersiz
oldugunu gosterir. Bundan su sonug da gikarilabilir: ‘Oyleyse her
sahsin metodunu ayri ayri incelemekten bagka care yoktur’. Bu-
nunla beraber bir takim 6zelliklerin ve genel bir ¢ercevenin oldugu
soylenebilir. Genel olarak ayni cografyaya mensup olma, Bati’da
hakim olan ayni felsefi akimlara taraftar olma, ¢aligmalarda metot
benzerligine yol agabilir. Keza fert veya topluluk olarak miisterek

menfaatlerin de onlar1 birlestirdigi goriilebilir.

Giiniimiizde Islami arastirmalarda interdiciplinaire ve gok
yonlll ¢alisma yapma ihtiyact meydandadir. Gergekte boyle ¢a-
lismalar, yapilan arastirmalar1 zenginlestirmektedir.

Mubhtelif dinlerin, fikirlerin ve medeniyetlerin Islam {ize-
rinde tesirlerinin olup olmadigi, batili miistesriklerin eserlerinde
gormeye alistigimiz durumlardandir. Onlar, bu alanda varsa-
yimlar 6ne siirer; Islam diistincesi, Arap edebiyati, fikih, kelam,
tasavvuf gibi ¢esitli bilim dallarina ait meseleleri ele alirlar ve

ele aldiklar1 meselelerde dis tesirler iddiasinda bulunurlar. Oysa
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tesir, iki sey arasinda temasin bulunmasini gerektirir. Dig tesir
denilen seylerin ¢ogunda Islam ile béyle bir temas séz konu-
su degildir. Tartigmanin esas1 da zaten bu noktadadir. Ashinda
onemli olan, bu temasin, bu bulusmanin mahiyeti olmahdir. Is-
lam, ashinda Allah’in begeriyete asirlar boyunca peygamberler
araciligi ile risalet yoluyla vahyettigi tevhid dininin kemal sevi-
yesidir. Blittin peygamberlerin tebligleri, seriatleri ayni noktadan
kaynaklanmugtir. Tesir tartigmasinda biz miislimanlar pek rahat
bir durumdayiz. Miuslimanlar, kendi dinleriyle 6nceki dinler
arasindaki miinasebeti inkar etmezler, fakat mustesriklerle bu
konudaki ihtilaflari, bu miinasebetin mahiyetinden ileri gelmek-
tedir. Ama sarkiyatcilarin bazan akademik arastirma digsinda
hedefleri bulunmakta, kitaplarini da buna gére yazmaktadirlar.
Béylece bazi Islami miiesseseleri dis etkilere mal etmektedirler.

Batr’da goriilen genel manzara sudur: Islam arastirmalarina
baslayan bir arastirmaci, Islam medeniyetinin yabanci tesirler
toplamindan olustugunu farz eder. Mesela Batr’da hazirlanmig
‘Islam ve Hiristryanlik’ kabilinden kitaplar bulunmaktadir. Bun-
larda su veya bu sekilde bu pesin fikrin izleri goriilebilir. Bu-
nunla beraber L. Massignon, M. Asin Palacios gibi nadir miis-
tesriklerin, ¢aligmalari ile kendi ¢agdaslarindan olan emsallerinin
oniine gegtiklerini ve Islami ¢alismalarinda ortaya koyduklari bir
orjinaliteye, bir derinlige delalet eden 6nemli ¢alismalar yaptik-
larim goriiyoruz. Fakat yine de bulunduklar1 déneme hitkmeden
somurgecilik zihniyetinden, blisbiitlin styrilamadiklarini da fark
ederiz. Her halitkarda Batili miistesriklere gore Islam, asirlar
boyunca yukardan yuvarlanan bir kartopu durumunda olmus,
kendisine digardan eklenen fikirler, bulundugu bdélgelere gore bu
kartopunun hacmini blytitmistiir.

Sarkiyatcilarin ¢ok ilgilendikleri bir konu da, Islam’in ilk

donemdeki parlamasi ve ¢ok hizli yayilmasinin sebepleridir. On-

lardan bir ¢ogu bunu, Islamin yeni ve sade bir din olarak haiz
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oldugu dinamizme baglarlar. Bazilar1 bedevi araplarin alamet-
lerinden olan saldirganlik esprisine mal ederler. Bazilar1 Islama
giren toplumlarin, daha 6nceki toplumsal ¢oziilme ve ¢liriime-
lerine verirler. Bazilar1 Islam hilafetinin organizasyon kuvveti-
ne, bazilar1t Arap Yarimadasindaki niifus patlamasina, bazilart
Araplarin iistiin silahlar kullanmasina verirler. Bazilar1 Islam
ordularini iyi sevk ve idare eden komutanlarina, bazilar1 miis-
ltiman ordularin Gstiin maneviyat giicline, bazilar: tarihi etken-
lerin tesirlerine (Bizans ve Sasani Imparatoruluklarinin devaml
catigmalar1 gibi) veya dahili istikrarsizliklara mal etmek isterler.
Oysa en basitinde soyle diisiinselerdi, meseleyi iyi degerlendirme
imkanina sahip olurlardi: Eger Islam’in bu yayilmast bir veya bir
kagina verilecek olursa pek hakl olarak soyle sorulabilir: ‘Bunlar
Islam’in gelmesinden énce de vardi. Oyleyse neden bu inkilap o
doénemlerde zuhur etmedi de ancak Islam’dan sonra zuhur etti?
Oyleyse Batililar'in noksanliklari, bu sebeplerin basina Islam’in
Allah’in dini olma hakikatim koymamalaridir. Ancak bunu ka-
bul ettikten sonra ictimai, siyasi, teknik, askeri, psikolojik ve
tarihi sartlardan bahs etmek bir sey ifade eder.

Bir daha vurgulayalim ki, oryantalizmin basta gelen eksikle-
rinden biri, [slam’in dini boyutunu gérmezlikten gelmesidir.

Bati Universitelerindeki Sarkiyat Balimlerine Genel Bakis

Bir sarkiyatci ile profesyonel bir batili tarihgiyi karsilasti-
racak olursak miistesrigin, ona gore 6grenmesi gereken ¢ok seyi
oldugunu anlariz. Mesela L. Provincal’in L'historie de ’Espagne
Musulmane (Ispanya Misliimanlar1 Tarihi) kitabini ele alalim.
Bu kitabin inceledigi konuya getirdigi katkilarina ragmen, ¢esitli
yonlerden {lizerinde durulmasi ve diizeltilmesi gereken noktalart
vardir. Oysa Ingiltere’de endiistri inkilabini yazan bir tarihgi,
ona gore ¢cok daha bagarilidir. Zira L. Provincal'in bazi varsa-
yimlar1 gegersizdir, cirtiktiir. Yahut fikih konusuna bakacak
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olursak; sarkiyatcilarin fikih konusunda yaptiklar1 ¢aligmalarin,
Ingiliz hukuku alaninda yapilan galismalarin kalitesi yaninda,
daha diisiik oldugunu gériiriiz. Mesela Ingiliz hukukunu ince-
lerken ihtisasa riayet ettikleri halde, fikihta boyle bir ihtisaslas-

ma gérmuyoruz.

Bu sathilik, sarkiyatcilarin Islami ¢alismalarinda, ilmin he-
men biitiin branglarinda kendini gosterir. Nitekim miistesriklerin
yaptiklari Islam arastirmalarinin, Batr’da diger alanlar tizerinde-
ki tesirleri ¢ok nadirdir. Oysa bunun aksi dogrudur. Sarkiyat
¢alismalarini miizelik, arkeolojik, cansiz bir sey olarak goriirler.
Oryantalistler, Islam’in gercek yiiziinii Batr’dan saklamaya ca-
lismiglardir. Onun icin Batr’da diger sosyal bilimler ilerlerken
sarkiyat ¢aligmalar1 kisir kalmistir.

[slami arastirmalarin Batr’da bir ilim olarak okutuldugu-
nu soylerken suna dikkat etmek gerekir: Bati tiniversitelerinde
[slami incelemeler, -mesela Cin arastirmalari gibi- genel hat-
lartyla ogretilen boliimlerdendir. Dolayisiyla iiniversitedeki di-
ger boltimler gibi ihtisas seviyesinde degildir. Bu itibarla Bati
{iniversitelerinde Islami arastirmalarin, Islam {iniversitelerinde
tefsir, hadis, fikih, kelam vb. gibi miistakil bilim dallar1 seklin-
de ogretilmek yerine, daha genel bir gerceve niteliginde, genel
[slami etiitler tarzinda okutuldugunu gériiriiz. Fransa’daki bir
Universitede Arapga ogretilmesi, Tunus veya Fas’taki bir tiniver-
sitede Fransizcanin gretilmesi tarzinda olur. Tunus veya Fas’ta
Fransizca, filoloji boliimiindeki 6gretim gibi ihtisas alanlar tar-
zinda degil, genel ¢ercevesiyle bir yabanci dil olarak ogretildigi
gibi, Bat1 tiniversitelerinde de Arapga, filolojik ihtisas tarzinda
olmayip dil 6gretimi tarzinda gerceklestirilir. Diger Islami ilimler
de boyledir. Fakat su farkla ki: Fransizca, Tunus ve Fas’ta hakim
bir dildir. Buna mukabil Arapga, Fransa’da 6lii bir dil hitkmiin-
dedir. Bunu anlamak igin Fransa’da Arap¢a konusan bir turist
diistinelim. Herkesin o turiste tuhaf tuhaf baktigini goriirtiz.
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Oysa Tunus’ta Fransizca konusan bir turist, hemen kendisine
Fransizca karsilik veren ve kendisiyle konusmay: devam ettiren

bir ¢cok insan bulabilir.

Dogrusu Bati iiniversitelerinde, Islami aragtirmalarin ihtisas
esaslarina gore tedris edilmesi temenni edilir. Boyle bir ihtisas-
la, Batililarin Islami konularda fikir yiiriitiirken genel gergevede
kalip incelikleri gérememeleri sebebiyle yaptiklar: hatalar da 6n-
lenebilir. Bdyle bir dgretim Bat1 {iniversitelerini, Islami arastir-
malar bakimindan daha verimli bir duruma getirebilir. Fakat bu,
bizim temennimiz ile olacak bir is degildir. Sunu da unutmamak
gerekir ki, bu konuda 6nemli olan, dengeyi saglamak ve muha-
faza etmektir. [Imi arastirmalarda genel gergevede kalmak yanlis
oldugu gibi, ihtisasta asir1 gitmek de fikri bir uzlete doniisebilir
ve bilim adamlarin1 baska branslarin katkilarindan mahrum bi-
rakip sathilige, kuruluga yol agabilir

Sarkiyatglarin Kendi Ortamlarindan Etkilenmeleri

Sarkiyatcilarin anlamakta zorluk ¢ektikleri veya anlamaya
yanasmadiklari bir husus da Islam dininin mahiyeti icab1, Lahut
ile Nasut’u, din ile diinyay1 ayirmaksizin bir biittinliik iginde de-
gerlendirmesidir. Onlar, konuya bu a¢idan bakmayinca, zaman
zaman, kesin olarak birbirinden ayrilip karigtirilmamas: gere-
ken iki planin birbirine karistirildig: intibaina sahip olmakta ve
bunu yanlis bulmaktadirlar. Islam medeniyeti tarihine laikgi bir
zihniyetle yaklagsmak, insan1 bu tarihin c¢ehresini degistirmeye
gotiiriir. Nitekim bir¢ok miistesrik, kendilerinin yetisme donem-
lerinde aldiklar egitimin tesirinde kaldiklarindan ve bu ¢ergeve-
yi asamadiklarindan degerlendirmelerinde eksikler ve hatalar or-
taya ¢cikmaktadir. Su halde, Islam medeniyetini incelerken din ile
toplumun, din ile ekonominin, din ile siyasetin, birbirinden kesin
cizgilerle ayrildigini diisiinmek isabetli olmamustir. Bu vartadan,
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M. Asin Palacios ve L. Massignon gibi mahir miistesrikler bile
kendilerini kurtaramamislardir. Anlasilan, onlar kendilerini etki-
si altinda tutan atmosferin disina ¢ikamamuislardir. Zira insanin,

kendisini kugatan gartlarin digina ¢ikmasi kolay degildir.

Bununla beraber degisen diinya sartlar1 icerisinde, son do-
nemde bazi sarkiyatcilar, sosyal bilimlerde modern aragtirma
metotlarini kullanarak Islam toplumlarinda dini boyutun ehem-
miyetini daha iyi anlamislardir. Her haliikarda sunu goriiyoruz
ki bir kisim sarkiyatcilar Islami arastirmalar1 yaparken hiikiim-
lerini ve tenkitlerini belirtmeden 6nce miislimanlarin anladiklart
gibi dini boyutu da 6grenirken, daha baska bir kisim sarkiyatgi-
lar meseleye pesin hitkiimlerle yaklasmakta ve hentiz etrafli bir
sekilde aragtirmalarini tamamlamadan aleyhte olabilmektedirler.
Mesela ayni iilkeden ve aym dénemden olan iki Ingiliz miistes-
rigini misal verelim: M. Watt ile B. Lewis. Bunlarin her ikisi de
¢ok sayida ve kaliteli galismalariyla Avrupali meslektaslarinin
takdirlerini kazanmislardir. Her ikisi de Islam tarihinin muay-
yen taraflarini incelemis, esine nadir rastlanabilecek derecede
tiretken olmuslardir. Her ikisi de Islam tarihinin dini boyutunu
arastirmiglardir. Bununla beraber onlardan her biri digerinden,
esas bakimindan ayri tarzda calismuistir. Bu ytizden de cagdas
misliman ilim adamlarinin bu iki zat hakkindaki hikimleri
gok farkli olmustur. Watt, Islam’t pesin hitkiimsiiz anlamaya
calisirken, Lewis pesin bakis agisinin tesirinden kendisini kurta-
ramamis olarak degerlendirilmistir.

Boliim sonuna yaklasirken, bu objektiflik konusu tizerinde
durmakta fayda gérityoruz. Zira Islami arastirmalarda metot ko-
nusunu ele alirken, bu husus tizerinde durmamak olmaz. Mut-
lak tarafsizlik miimkiin olmayabilir fakat baska bir dini, baska
bir kiltara ve fikri incelerken tarafsizlik zor olsa da insafli ol-
mak mimkiindir. Diger taraftan diinyadaki gelismelerin veya

ferdi bakis agilarinin da, insanin ¢aligmalarinin yonind etkileme
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ozelligi unutulmamalidir. Bu meseleyi de canli bir misal vererek
soylece aciklayalim: Su galismalar objektiflik konusunda yararl
olabilecek niteliktedirler. N. Daniel, Avrupallar’in Islam’t nasil
algiladiklart konusuna onlarin XVIII. ve XIX. asirlarda ticari
yonden bityiimeleri sonucunda ortadogu tlkelerine uzanmalari
yoniinden yaklasir.* Muhammed Abbud bu konuyu “Emper-
yalizmin, Misyonerligin ve Yahudiligin Oryantalizm Uzerinde-
ki Tesirleri” adli bir makalesinde incelemistir.?! Fakat Edward
Said’in Oryantalizm adl kitabi, sark fikrinin gelismesinin arka-
sindaki kuvvetler konusunda en derin tahlilleri yapan bir ¢alisma
niteligini stirdiirmektedir. O, bizzat sarkiyatcilarin kitaplarindan
yaptig1 nakillerle, Batinin nasil gercege uymayan ve kendisine
ait olan bir sark imaj1 meydana getirmis oldugunu pek bariz bir
sekilde gostermistir. Edward Said, mukayeseli edebiyat uzmani
olarak metinleri tahlil etme formasyonundan istifade etmis, sos-
yal bilimlere ve tarihe olan vukufu da kitaba interdisipliner bir
ozellik vermistir. Bu itibarla bu kitap, diinyanin bir ¢ok yerinde
takdir toplamistir. Bazi marjinal hiicum ve tenkitlere ragmen
diinyada genel kabul gérmesi, kitabin gercek bir deger tasidi-
gimn delilidir. Bununla bereber eski mutaasip tutumu devam
ettirmek isteyen bazi batililarin 6fkelerini ¢ekmistir. Mesela

Bernard Lewis, onu tenkit edenlerden biri olmustur.

Bir de sunu eklemekte fayda gérmekteyim: Sarkiyatgilarin
gogunun Islam ve miisliimanlar hakkindaki degerlendirmeleri Is-
lami degerlere gore degil de kendi deger hitktimlerine ve kiiltiirle-
rine goredir. Insan, oryantalizmin ortaya koydugu litaratiirii, tem-
sil etme iddiasinda bulundugu kendi ol¢lisiine gore elestirebilir.
Tarihi seyir iginde sartlar miistesrikleri, objektiflik istikametinde

30 Norman Daniel, Islam, Europe and Empire, (Islam, Avrupa ve Emperyalizm),

Edinburgh, 1966.
31 Muhammed Abbud (I Q, Islamic Quarterly), 27-28 (1982), s. 199-215. Fransiz-
ca; 26 (1982), s. 3-15.
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ilerlemeye sevk etmistir. Soyle ki: Gegen donemde sarkiyatcilar
daha ¢ok kendi toplumlari i¢in yaziyorlardi. Oralarda kendilerini
elestirecek kimseler pek ¢ikmadigr icin, ilmi bir esasa dayanma-
diklar1 halde, kendilerine gore séztimona ‘bilimsel’ varsayimlar
tretiyorlardi. Sarkiyatcilar tarafinda ortaya c¢ikan siikut veya il-
gisizlik, batida uzun zaman oryantalistlerin neden miibalatsiz bir
sekilde ahkam kesebildiklerini agiklayici niteliktedir.

Bundan daha fenasi, sarkiyatcilarin ¢ogunun, Islam aley-
hinde maziden kalan iftira ve ithamlarin tesirinde kalmaya de-
vam eden Bat1 toplumlar1 geleneklerinin suyunda gitmeleridir.
Isin gergegini bilen kimseler olarak o toplumlara dogruyu bil-
dirmek yerine, o iftiralara ve yanlislara goz yummalar1 hicbir
ahlak anlayisinda yeri olmayan bir davramistir. Youakim Mo~
ubarac, bu algaltic1 tutumdan rahatsizligini dile getirenlerden
biridir. Boylece titketime alismis Bat1 toplumlari, diger tirtinleri
tiikettikleri gibi oryantalistlerin Islam ve Miisliimanlar hakkinda
verdiklerini de tiiketegelmislerdir. Bir taraftan seckin miisliiman
digtintrlerin meselelerine sahip ¢ikmamalar1 veya bat1 kiltr
hayatinda ortada goériinmemeleri; diger taraftan seckin batili bi-
lim adamlarinin kayitsizliklart veya konulara vakif olmamalari,
bir kisim oryantalistlerin meydani bos bulup kendilerini rahat

hissetmelerine sebep olmustur.

Isin daha kotiisii, bazi miistesriklerin batihilarin galisma-
larina fazlaca giivenerek onlarin genel tutumlarim inceleme ve
elestirme ihtiyact duymadan, kesin dogru seklinde kabul etme-
leridir. Mesela kitabimizin Giciincti boliimiinde, Rahman isminin
Kur’an’da kullanilis1 veya seytanin Kur’an vahyine miidahale et-
me iddiasina dair bahisler okundugunda, bu tezahiiriin 6rnekleri
iyice goriilebilir.

Fakat oryantalizme dair ¢agdas elestirel calismalar, blyiik
Olciide sarkiyatgilarin icinde yasadiklari fildisi kuleyi sarsmaya
baglamigtir. Artik miustegrikler, baslarina gelen bu dehsetle, bir
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telas icine digmiis durumdadirlar. Diger taraftan Edward Said’in
ve bagkalarinin objektif tenkit karsisindaki olumsuz tutumla-
rint elestirdigi geleneksel sarkiyatcgilarin da tutumlarim degis-
tirdiklerini gorityoruz. Ancak bu, heniiz olmasit gereken diizeye

ulagmamustir.

Hulasa olarak sunu ifade edelim ki bu makalemizde sarki-
yatgilarin metotlarina ve tisluplarina deginmeye ¢alistik. Ama bu
konular1 biitiin yonleriyle incelemek elbette mtimkiin olmamustir.
Bu meseleleri daha derinlemesine ele alan ¢alismalarin yapilmasi,
elbette temenniye sayandir. Biz sadece bazi sualler ortaya koyup
onlara kendi agimizdan miimkiin goérdiiglimiiz cevaplar 6nerdik.
Bu cevaplart teyit veya tenkit etmek, konuyla ilgili olan degerli
ilim adamlarina diiser. Unutmamak gerekir ki hangi mesele olursa
olsun onu ¢ézmenin ilk merhalesi dogru sorular yoneltmektir. Da-
ha dnce de isaret ettigimiz gibi, sarkiyatcilarin metodu ve tslup-
lar1 hususunda sadece bazi noktalara temas edebildik. Konunun
¢ok cesitli yonleri tizerinde daha dokiimanter ve daha ayrintih
¢alismalara ihtiyag oldugu asikéardir.

ABD’de Cagdas Oryantalizm

Ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra diinya siyasetinde birinci de-
recede agirhgini hissettiren Amerika Birlesik Devletleri, oryanta-
lizmde pragmatizm (faydacilik) diisiincesini 6n plana ¢ikaran bir
yaklasim uygulamuistir. Bu zihniyeti temsil eden ve Harvard’da
‘Ortadogu Aragtirmalart Merkezi Direktorligiini uzun zaman
deruhte etmis bulunan H.A.R. Gibb, oryantalist hakkinda artik
kilttirel alan uzmani adimt kullanmiyor, oryantalizme “kiiltiirel
alanlar1 yeniden diizenleme” misyonunu veriyordu. Bununla be-
raber geleneksel goriintiiden ayrilmak istemiyordu. Diyordu ki:
“Simdi bize lazim olan, geleneksel bir oryantalist ve ona eklenen
ve onunla birlikte calisacak olan begeri bilimler uzmamdir.” Bu



52 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

iki uzman, bilimsel disiplinleri birlestirerek arastirmalarin siir-
direceklerdi. Bununla beraber oryantalist artik, Dogu hakkinda
modasi ge¢mis bilgi getirmeyecek, bu konuya hentiz egilmis ¢alis-
ma arkadaglarina “kiiltiirel alanlar1” isaret edecek ve “Bat1 politik
kuruluslarinda yer alan psikoloji ve mekanizm deneyini, Asya’da
ortaya ¢ikan yeni durumlara uydurmak” gérevini yiiklenecekti.
Gibb’in vardig1 sonug, oryantalizmin, Bat1 icin tagidig1 siya-
si dnemin boyutlarinin genisligini yoruma ihtiyag¢ birakmayacak
tarzda gosterir: “Oryantalizm, oryantalistlere birakilmayacak

kadar 6nemlidir.”32

Bu itibarla Gibb, daima politikaya yon veren organizasyon-
larin 6nemli bir kaynag1 sayilmus, Ortadogu ve Biiyiik Diinya
Gligleri adini tagiyan kitabinda soyle demisti: “Asya ve Afrika
tilkeleri karsisinda Batililar'in durumu, biitini ile degismistir.
Savag oncesinde buytik bir rol oynadig: anlasilan prestij fakto-
rine artik geri donemeyiz. Biz rahatca uzanip yatarken Asya,
Afrika yahut Dogu Avrupa tlkelerinin yanimiza gelerek bizden

bir seyler 6grenmelerini bekleyemeyiz.”3

Daha sonra bu istikamette ilerleyecek olan Gibb’e gére, Do-
gu incelemelerini bilimsel faaliyetler olarak degil, bagimsizligin
yeni kazanmis eski somiirgelere karst ulusal politika arac1 olarak
kullanmak gerekiyordu. Gortislerini diizenleyerek yeni bir anla-
yisa kavusan oryantalist, boylece Atlantik Birligi'nin en énemli
elemani oluyordu. Diinyanin bu bolimiinde rehberlik gorevini
tstlenecek, yeni kusaklar i¢inde politikaya yon verecek Kkisilere,
is adamlarina ve bilginlere yol gdsterecekti. Ozellikle Amerika-
lilar, Dogu’yu geleneksel ve egzotik agidan degil, stratejik ve
ekonomik yonden ele almiglardir. “Amerika’da Giniversite 6g-
retim {iyesi bulunan Edward Said béyle diyor.* Miistesar Kler

32 Edward Said, Oryantalizm, Cev. N. Uzel, s. 187.
3 Oryantalizm, s. 454.
# Oryantalizm, s. 454.
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hakkinda soyle bir genel hiikkiim veriyor: “E. Renan’dan Gibb’e
kadar ve en yeni miistesrige kadar, her oryantalist bir karar alir:
“Dogu Dogu’ dur, Bat1 Batr’dir, bunlar birlesemez, bulusamaz-
lar” ve bu pesin hiikiim her tiirlii caligmasim sartlandirir.?

Bat Devletlerinin islam Diinyasina Bakiglar

Evvela: Islam’in ortaya c¢ikisin ve Filistin, Suriye, Irak, Mi1-
sir, Kuzey Afrika derken Anadolu gibi dénceden Hiristiyanhgin
yaygin oldugu vyerleri fethetmesini Bat1 Hiristiyanhg: hi¢ haz-
medemedi. Meshur Hacli savaglarini diizenleyen Bati, bu zih-
niyeti hep strdlirmus, eline firsat gecince de, ozellikle XIX. ve
XX. astrlarda intikam duygusuyla Islam diinyasini istila etmis,
maddi ve manevi bakimdan sémiirge haline getirmeye yonelmis-
tir. XVI. asrin baslarinda Portekizliler’in, giineyden Okyanusu
gecerek Kizil Deniz’den Cidde’ye ¢ikartma tesebbiislerinde bu-
lunduklar1, boylece Mekke’yi iggal etmeye calistiklart bilinmek-
tedir. Osmanlilar'in, Haremeyn-i Serifeyn’i miidafaa i¢in Hicaz’a
uzanmalar1 bilhassa bundan ileri gelmistir. Zira Memlutkler ida-

resi, buray1 koruyacak giice sahip bulunmuyordu.

Ikinci olarak: Siyasi sémiirge dénemi bitmistir. Fakat Bati,
yaptig1 zullim ve somiiriniin tepkisini, intikamim hesaba katti-
gindan, Musliimanlarin eline firsat gegmesinden, ayrica korkmak-
tadir. Bunu 6nlemek i¢in oryantaliste ihtiyac1 vardir: Miisliimanla-
rin dinlerine ve medeniyetlerine dair siiphe uyandirma, onlart bol-
me, uyutma gibi politikalar oryantalistlerin ¢aligmalarinin sonug-
larim degerlendirmekle miimkiin olacaktir. Hiristiyan-Musltiman
diyalogu tesebbiisleri de bu zemin ve muhteva ile, ayr1 bir anlam
kazanmaktadir. Yaptigi tespitleri degerlendiren Batihlar Islami
degerlere bagli olan, adalet isteyen, yani Bati'min esiri, taklitgisi,
somiirgesi olmay1 reddeden Miisliimanlar1 80’li yillarda “militan

3 Oryantalizm, s. 457.
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[slam”, daha sonra fundementalist ve son yillarda da “terdrist”
diye niteleyerek tehlike sebebi olarak propaganda etmektedirler.

Ucgtincii olarak: Petrol gibi cagdas hayatin vazgegilmez bir
unsuru, ekseriyet itibariyle Misliiman Araplar’in elinde bulun-
maktadir. 1973-74 petrol krizi, petroliin 6énemini iyice ortaya
koymustu. Su halde, Araplar’in petrolii ellerinde tutmalarina im-
kan verilmemeliydi. Bu ortamda, “Diinya nimetleri mahduttur.
Insanlar kardesce yasamalidir. Dolayisiyla o nimetleri adilane
bir sekilde paylasmak gerekir” kabilinden, begeriyetin “insan ve
kardes” oldugunu ancak isine geldigi zaman iddia eden bir pro-
paganda yayilmaya basladi. Daha sonra Bati’da yogun bir sekilde
su tema islenir oldu: “Araplar, ne hakla hiir, demokrat ve ytiksek
insani deger sahibi olan gelismis diinyay1 tehdit altinda tutabi-
lirler?” Bu gesit sorularin arkasinda yatan diisiince, Arap petrol
sahalarini tam bir kontrol altina almakti. Bu ytizden Araplar1
misrif, kurnaz, sehvet ve zevk diiskinQi, kacakci, deveci tarzin-
da gosteren propaganda sliregelmistir.

Dordiincti olarak: Islam diinyasinin bagrina saplanan bir
hanger gibi duran Israil devleti, Islam diinyasinda anti-siyonist
bir gerilim meydana getirmistir. Hem siyonistler, hem de onlara
destek veren Batili tilkeler, bu hainliklerinden 6tarti devamli ra-
hatsizlik i¢indedirler.

Besinci olarak: Islam diinyasinda bir uyanis ve dirilis baglad1.
Oryantalistler, gecen kusaga kadar, 6nemli bir hususta yanilmig
ve Batili idarecilerini de yaniltmislardir. O da sudur: “Misli-
manlar modern bilim ve teknolojiyi 6grenir, Bat1 medeniyeti ile
iliski kurarlarsa dinleri zayiflayacaktir.” Dogrusu Miisliimanla-
rin bile ¢ogu boyle zannediyordu. Fakat durum boyle olmad.

Siraladigimiz bu hususlar géz o6ntinde bulundurulursa;
uyanmis, Bati’nin sahte degerlerinin ve emperyalist propaganda-
larinin, menfaatgiliginin farkina varmis, gelismis, hatir1 sayilir
derecede entelektiiel kadrosu bulunan ve petrol gibi ekonomik
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ve stratejik bir giice sahip bir Islam diinyas1, Batil politikacilar
tarafindan elbette istenmez. Oryantalist, Islam’in yayilma déne-
mindeki cihad ruhunu devamli olarak hatirlatmakta, bu tehli-
kenin -kendileri bakimindan- Bat1 i¢in simdi de mevcut oldugu
fikrini vermektedir. Bolge ve toprak ihtilaflarim tarihi agidan,
ihtilafa diisiirecek tarzda anlatmak, lehce ayriliklarim vurgula-
yan ¢alismalar yapmak, mezhep ayriliklarini islemek de oryan-
talistlerin isleri arasindadir.

[ste bu yiizden Hagh zihniyeti Miisliimanlar’a, fiitursuzca
saldirmaktadir. Menfaatgi, sadece kuvvete dayanan ve simdi ra-
kipsiz kalmis, ama ne olursa olsun ABD veya “abd” olmaktan
oteye gecemeyecek olan bu gii¢, miisliimanlarin dini uyanislari-
n1 ve servetlerini iyice kontroliine almak i¢in gelip topraklarina
yerlesmek istemektedir. Bu sathalarda oryantalist, Batili yoneti-

cilerin énemli bir danigmanidir.

Oryantalistler Kargisinda Mislimanlarin Tutumu

Oryantalizm gercegi karsisinda muslimanlar, dteden beri
farkl degerlendirmeler yaptilar. Bazilar1 tamamen olumsuz bir
tavir takinip onlarin ¢alismalarini pesin bir hiikiimle kiicimse-
di. Bazilar1 tam aksine, onlar1 oldukc¢a bagarili ve parlak buldu.
Halbuki zaman, mekan ve sahislar olarak ¢ok genis bir alana
yayilan bu isi, kolayca yapilan genellemelerle degerlendirmek,
yaftalamak makul sayilmamalidir.

Amerika, Ozellikle son bir yildan, yani benim gibi milyon-
larca musliimanin kinadig 11 Eylil 2001 teror saldirisindan be-
ri, kendi tilkesinde yasayan miisliimanlarin demokratik haklarim
kisitlamaya gitmektedir. Hatta mislimanlarin turist olarak wl-
keye gelmesine bile kisitlama getirmekte, parmak izlerini almak-
ta, giris ¢ikislarda asagilayict muamelelere maruz birakmaktadir.

Afganistan’1 istila ettikten sonra Irak’a hiicum etmesine kesin
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nazartyla bakilmaktadir. Biitiin bir Islam diinyas1, kendisini tehdit
altinda hissetmektedir. Oysa bu hadiseyi sogukkanlilikla, kendi
sinirlart icinde ele almasi beklenirdi. Bush yonetiminin bu asirili-
g1, A.B.D. yonetiminden biiylik devlete yakisan davranist bekle-
yenleri hayal kirikhigina ugratmis, bizzat A.B.D. vatandaglarindan
ve son zamanda Amerikan medyasindan alinan tepkilerin sayist
oldukga artmistir. B. Lewis gibi oryantalistlerden bu iste itidale
davet eden aktif, barisci bir rol almalarim bekliyoruz. Almanya’da
[slam ve misliimanlar hakkinda objektif ve insafli goriislerini
aciklayan bilimsel ve insani ¢aligmalar1 1995°te 6diillendirilen, ve
Alman kamuoyunun 1rk ayirimcist kesimini itidale davet eden
bayan miistesrik Annamarie Schimmel’den® geri kalmamalari
gerekirdi. Bu sarkiyat¢t hanima Alman Yayincilar Birligi (1995)
odilia, Dogu ve Bati kiiltlirlerini birbirine tanitma ve diinya ba-
risina katkilart sebebiyle verilmis olup 6diil, devrin Alman Cum-
hurbagkani Roman Herzog tarafindan takdim edilmistir.%’

% Annamarie Schimmel; 1922 yilinda Almanya’da dogdu. Alman sarkiyat¢i olan
Schimmel 1954-1960 arasinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde Dinler
Tarihi 6gretim {iyesi olarak calist1. 1958’de Hollanda Kraliyet Akademisi tiyeligi-
ne secildi. 1961’de Bonn Universitesi Islami Etiitler profesorliigiine tayin edildi.
1967de Amerika’da Harvard Universitesi Hind-Pakistan alt kitasinda {slam kiil-
tiirii dersleri vermek iizere &gretim iiyeligine atandi. Muhammed Ikbal, Mev-
lana, tasavvuf, dinler tarihi alanlarinda ¢aligmalar1 vardir. Eselerinden bazilari;
Calligraphy and Islamic Culture Albany, State University of New York, 1984;
Islam and Indian subcontinent, Leiden, E. ]. Brill, 1980; Islamic Calligraphy,
Leiden Brill, 1970; Islamic Literatures of India, Wiesbaden: Otto Harrasswitz,
1973; Islamin mistik boyutlart (Mystical dimensions of Islam), Ist. Kaynak Yay.
2001; The triomphal sun: a study of the works of jalaloddin rumi, London, East
and wast Publishing, 1980, Turkische gedichte 13. jarbundertbis in unsere zeit,
Kulturministerium, Ankara, 1989. Yunus Emre, ausgewahlte gedichte, Eski-
sehir Valiligi, Eskisehir, 1991; Die zeichen Gottes: die religiése welt der Islam,
Miinchen, Verlag c. 1995; Dinler Tarihine Giris, Ankara, AU. [lahiyat Fak. Mu-
hammadun Rasulullah, Almanca yazdig1 ve son eserlerinden olan bu kitabinda,

miisliimanlarin Hz. Peygamber’e gosterdikleri hiirmeti dile getirmektedir.

37 Zaman gazetesinin 24 Agustos 2001 tarihli niishasinda sayin Abdullah

Aymaz’in, Annamarie Schimmel ile yaptig1 réportaj metninde konunun ayrinti-
st ve bu hanimin Islam ile ilgili baska degerlendirmeleri de yer almaktadr.
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Musliiman, biitiin insanlar gibi sarkiyatcilar1 da hak esa-
sina gore degerlendirmelidir. Bizler hak dine bagli insanlar ola-
rak, etrafta koparilan guriiltiiden etkilenip yanhs tutum takin-
mamaliyiz. Yapilanlart bilen, izleyen, uyanik ve dikkatli kisiler
olmaliy1z. Sahislar1 ayr1 ayr1 degerlendirmeliyiz. Oryantalistlerin
gerceklestirdikleri miisbet ve ilmi caligmalar1 inkara mahal yok-
tur. Onlardan yararlanmaya da ¢alisabiliriz. Batil ve yanls fikir-
lerinin de dogrusunu o6grenip gerekli cevaplar1 vermeliyiz. De-
gerlendirmelerimiz makul, ortaya koydugumuz isler saglam ve
seviyeli olursa bu, hem yabancilart daha ikna edici olur, hem de
Miisliiman olup da Batililar'in bazi meziyetlerinden etkilenerek
onlarin Islami konulardaki miitalaalarinda da isabetli olduklarina
inanan kimseleri daha fazla ikna edici olur. Hem de bizi tatmin
eder ve rahatlatir. Zira gaye, hak ve hakikatin ortaya ¢ikmasidir.
Allah’in hak dinine bagli olmanin verdigi gtiven suuru, bu dinin
bildirdigi dl¢lilerdeki saglamlik, higbir gii¢ karsisinda panige ka-
pilip egilmeyecek kadar kuvvetlidir.

islam Diinyasinda
Oryantalizme Kargi Koyan Mieesseseler

islam-Tiirk Ansiklopedisi

[slam diinyasi, sarkiyatcilarin calismalarina karst genel ola-
rak sessiz kalmigtir. Bununla beraber zikre deger tic-dort énemli
tesebbiise burada yer vermemiz yerinde olacaktir. Bunlar; Islam-
Tiirk Ansiklopedisi, TDV Islam Ansiklopedisi, Medine Da’va
Fakiiltesi Sarkiyatcilik Boltimii ve Hindistan’daki bazi miiessese-
lerdir. Sarkiyatgilarin hazirladigy Islam Ansiklopedisi'nin M.E.B.
tarafindan terclimesine karsi, Turkiye’de hayli tenkit yoneltil-
mistir. {lk tenkitler, miistesrik zihniyetiyle hazirlanmis mad-
delerin terclimesi yerine, daha sihhatli ve yerli bir ansiklopedi
yayinlanmasi hususunda yogunlagmis, sonraki elestirilerde mad-
delerin bilgi ve teknik hatalar1 tizerinde durulmustur. Tepkilerin
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ilki ve en kapsaml olani, Esref Edip Fergan'in 1940’da yayim-
ladig1 on sayfalik brostirdiir. Tenkitler boyle bir ansiklopedinin
terciime edilmesinin mahzurlarini dile getirmekte ve bagka sece-
nek {izerinde durmaktaydi. Isin devam ettigini goren Esref Edip
“tam manastyla milli ve Islami bir eser viicuda getirmek” icin
te’lif bir Islam ansiklopedisini ve buna bagh olarak Islam-Tiirk
Ansiklopedi Mecmuasi’n1 yayinlamaya bagladi.

Bu ansiklopedi maddelerinde ve mecmuadaki yazilarda, fs-
lam Ansiklopedisi’ndeki yanlislar ele alinmis ve basinda yan-
kilanan uzun polemikler olmustur.® Devrin onde gelen ilim
adamlarindan Ismail Hakk: Izmirli, Kamil Miras, Ibni’l-Emin
Mahmud K. Inal, [brahim Hakki Konyali, Ali Himmet Berki,
Ahmet Hamdi Akseki, A. Nihat Tarlan, Mazhar Osman Uzman,
F. Kerim Gokay, Mehmet Zeki Pakalin, Osman Nuri Ergin,
Omer Nasuhi Bilmen, Semsettin Giinaltay, Siddik Sami Onar,
O. Riza Dogrul, Esref Edip vb. birgok zevatin madde yazdig
bu ansiklopedi 1941 yilinda ¢ikmaya basladi. Bir kismini yazdi-
gimiz yazi kadrosu, bu ansiklopedinin, bdylesine muazzam bir
ilim hey’etini toplamakta olduk¢a basarili oldugunu géstermek-
tedir. 1948 yilina kadar ¢ikardigr 70. fasikiilde iken yayimina
son vermeye mecbur kaldi. Uzun zaman sonra, {ilkemizde Isla-
mi alanda yetisen arastirmacilarin kendilerini gdstermeye bagla-
masindan ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Genel
Miidiirliginiin kurulmasindan sonra, Islam Ansiklopedisi'ne
alternatif olacak bir eser ortaya ¢cikmustur.

Diyanet Vakfi'nin islam Ansiklopedisi

Bu genel miudirlik 1983 yilinda Turkiye Diyanet Vakfi
tarafindan kuruldu. 1988de yine T.D.V. Islam Arastirmalari

3# Bu ansiklopedi tesebbiisii hakkinda bkz. Ayhan Aykut, Islam-Tiirk Ansiklope-
disi, Diyanet [slam Ansiklopedisi, c. X1, s. 57-58.
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Merkezini (ISAM) kurdu. Bu merkezin gayesi “Ilmi arastirma-
lar yapmak, ozellikle Islami ilimler ve sarkiyat alanlar1 iizerinde
yogunlagarak ilmi eserler ortaya koymak, yurt i¢inde ve disinda
ilmi toplantilar diizenlemek, aragtirmaci yetistirmek™’tir. 1993’'de
bu iki kurum Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Mer-
kezi ad1 altinda birlestirilmistir. Bu merkez Uskiidar (Baglarbast)
mevkiindedir. Bundan sonra, ¢ikmaya baslamis olan T.D.V. Is-
lam Ansiklopedisi’nin yayimi hizlanmus, yilda iki cilt ¢ikarilma-
st ongorilmistir. 2002 yilina kadar 24 cilt cikmustir. 24. cildin
son maddesi “Kastamonu”dur. ISAM, Ansiklopedi disinda bas-

ka ilmi ¢alismalar da yayimlamustur.

Merkez, 1997den beri Islam Arastwmalart Dergisi adiyla bi-
limsel bir dergi de ¢ikarmaktadir. Yeni kitaplardan ilim cevrelerini
haberdar etmek i¢in ISAM, 3 ayda bir Yeni Gelen Kitaplar dergisi
ile yine dinyamn ¢esitli iilkelerinden gelen dergilerdeki makaleleri
tamitan Yeni Gelen Dergiler ve Icindekiler stireli yayimlarini gika-
r1p, basta Ilahiyat Fakiilteleri olarak diger ilgili ilmi kurumlara gon-
dermektedir. Merkez, biiylik ve modern donanimh bir kiitiiphane
kurmustur. Doktimantasyon Merkezi, 39.000 cilt kitap ve 1.766
dergi koleksiyonunu taradiktan sonra ulasilan bilgileri, ansiklope-
dide yazilan ve yazilmasi planlanan madde baghklarina gore 16.075
dosya agarak aragtirmacilarin hizmetine sunmustur.

ISAM, 1997de, T.D. Vakf1 tarafindan yaptirilan ve dort
bloktan olusan yeni binasina yerlesmistir. Merkezde ortalama
100 civarinda (tam veya kismi statiide ¢alisan) bilim adaminin
yaninda, 70 kadar da idari ve teknik personel bulunmaktadir.
Merkez, isam.org.tr adiyla kurdugu sitede faaliyetlerini inter-
net ortaminda kamuoyuna duyurmaktadir.?® Bu miiessese, bas-
ta gikardig1 [slam Ansiklopedisi ve diger faaliyetleri ile, sadece
Tiirkiyenin degil, biittin Islam diinyasinin da yiiziinii agartan

3 Tayyar Altikulag, [slam Arastwrmalart Merkezi md., Diyanet Islam Ansiklope-
disi, ¢. XXIII, s. 44-46.
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Islami modern bir ilim merkezi olarak calismalarini giinden giine
gelistirmektedir.

Medine Killiyeti'd-Da've Fakiiltesi Sarkiyat Bolimil

Suudi Arabistan’in bagkenti Riyad’da bulunan, imam Muham-
med Islam Universitesine bagl olarak Medine’de, Kiilliyyetu’d-
Da’ve (Teblig Fakiiltesi) bulunmaktadir. Bu fakiiltenin ti¢ bolii-
miinden biri el-Istisrak (Oryantalizm, sarkiyat) adini tasimaktadir.
Bildigimiz kadariyla biitiin Islam diinyasinda, bu béliim disinda,
oryantalistlerin ¢aligmalar ile 6zel olarak ilgilenmek tizere kurul-
mus bir milessese yoktur. Bu boélim 1984 yilinda kurulmustur.
Boliim icin iki mithim gorev éngdritlmistii. Birincisi: Birkag asir-
dan beri mustesrikler tarafindan yapilan ¢aligmalari, onlarin me-
totlarim, Usluplarini, misyonerlik ve sémiirgecilik faaliyetlerinin
bilangosunu ¢ikarmak. Ikincisi: Oryantalizmin modern dénemdeki
faaliyetlerini yakindan izleyip sarkiyatgilarin yaptiklari faydali ¢a-
lismalardan istifade imkani elde etmek; ortaya attiklari yanhs ve
zararli fikirlerle miicadele ederek Miisliimanlara hizmet etmektir.
Sarkiyat bolimintn agilmasindan 6nce bir¢ok sahsiyetten goriis
alindig1 gibi acilmasindan sonra da tiniversite iginden ve digindan
bircok ilim adamu ile boliimiin calismalar1 konusunda irtibat ku-
rulmustur. Bu bolimiin hedefleri soyle 6zetlenebilir:

1. Ogrencilerin, Islam ve Miisliimanlar hakkinda batililarin
yaptiklar1 galigsmalar1 6grenmelerini saglamak.

2. Islamin giizelliklerini ve meziyetlerini anlatip o konularda
uyandirilan siipheler varsa, onlar1 tartigmak.

3. Sarkiyatla ilgili miiesseseler hakkinda arastirmacilara bil-
gi saglamak.

4. Sarkiyatgilar tarafindan ortaya ¢ikarilan yayinlari yakin-

dan izleyen ve onlar elestirerek bu incelemelerde basarili hale

gelecek uzman aragtirmacilar yetistirmek.
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5. Baz1 sarkiyatcilar ile Misliman arastirmacilar arasinda
ilmi ve kiltiirel miinasebetler gelistirerek gerektiginde onlarin
eksik veya yanliglarini diizeltme imkani elde etmek.

6. Sarkiyat incelemelerinin, Islam medeniyetini Bat1 iilkele-

rine tanitmada basar1 derecelerini tesbit etmek.

7. Islam iilkelerindeki tiniversitelerin simdiye kadar akade-
mik bir tarzda pek mesgul olmadiklari bu kabil incelemeleri yap-
tirarak ciddi bir ihtiyac1 gidermek

8. Sarkiyatcilar tarafindan yapilan ¢alismalarin cesitli in-
dekslerini hazirlatmak.

Istisrak bolimi, lisans diizeyinde 6grenci almamaktadir.
Yiksek lisansa miracaat etmek icin ‘pekiyi’ derece ile mezun
olma sart1 yaninda, yaygin Bati dillerinden birini de iyi seviye-
de bilmek gereklidir. Yiiksek lisans ve doktora programlarinin,
her birinde bir yillik ders déneminde talebeler, “Sarkiyatcidar

.9 €

ve Kuran incelemeleri”, ‘Sarkiyatcilar ve Hadis incelemeleri”,
‘Stinnetin tedvini”, “Miiskilul-hadis”, “Sarkiyat¢ilar ve Siyer”
gibi dersler alirlar. Istisrak béliimiiniin kendisine mahsus, yani
genel kullanima acgik olmayan bir kiitiiphanesi bulunmaktadir.
Orada sarkiyatcilarin kitaplar1 ve onlar tarafindan ¢ikarilan siireli
yayinlar bulunur.*’ Ayrica gok eskiden ¢ikip mevcudu kalmamis
oldugundan yeniden basilan periyodikler varsa, onlar1 da almak-
tadir. Mesela Alman Mistesrikler Cemiyeti'nin ¢ikardigt ZDMG
dergisinin, 1841 yilindan itibaren yayinlanmig olan biitlin ciltleri

yeniden yayinlaninca, boliim bunlar kiitiiphanesine almistir.

Bu boliimiin kurulmasi kolay olmadigi gibi gelismesi de
acanlarin tam arzu ettikleri tarzda yliriimemektedir. Zira “Bu-
rada okutulan dersler, miistesriklerin Islam aleyhindeki stiphe-
lerini 6gretip yayacaktir” diye, bu boliimiin agilmasina taraftar

40 Islamica, Der Islam, Studia Islamica, Index islamicus, ZDMG, journal Asiati-
que, JRAS, The Muslim World vb.
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olmayanlar ¢cogunlukta idiler. Acildiktan sonra da yillarca, gere-
ken imkanlarin saglanmasinda giiclitk cekildi. Halbuki s6z ko-
nusu stipheler , diilnyanin her tarafina kitap, dergi, gazete, radyo,
televizyon ve internet araciligi ile yayilma imkani bulmaktadir.
Cok sinirl bir uzman ekibinin, boliimiin 6ngérdigii calismalart
yapmaya ¢alismasini 6nlemek makul degildir.

Bu fakiiltede Istisrak boliimiinden baska, biri “Da ve”, dige-
ri “I lam”, yani [letisim olmak fizere iki biilyiik béliim daha bu-
lunmaktadir. Boliimlerin bir koordinasyon i¢inde ¢aligmalar1 6n-
goriilmiistiir. Mesela Iletisim béliimiinde Gazetecilik, Televizyon
Yapimcihigt, Radyo Yayincihigr alt boliimleri ile Istisrak boliimii-
niin Islam Tebligi, Misyonerlik, Dinler Tarihi galigmalarinin ko-
ordinasyon i¢inde ¢aligmalar1 ¢ok verimli sonuglar getirebilecek
durumdadir. Bu disiplinlerin ayni ¢at1 altinda bulunmasi, iyi bir
imkandir. Kurulusundan 3 yil kadar sonra (1987-1988) ogretim
Uyesi olarak gorev yapmam bana giizel hatiralar ve énemli tec-
ribeler kazandirmistir. Bu béliimde gergeklestirilen bazi yiiksek
lisans ve doktora tezi calismalarini bildirmek, bolimiin islevini

ortaya koymak bakimindan faydali olacaktir.

Bazi1 doktora tezleri:

1- Islam Ansiklopedisi'nde itikadi yonden hatalar (Humeyd
ibn Nasir)

2- Bernard Lewis’in Islam tarihinin fikri yonlerini inceleme-
de metodu (Mazin el-Mutabbakani)

3- Oryantalist tetkiklerde Marunilerin yeri (XX. asrin ilk
yarisinda. Abdulaziz Mihviti)

4- Stnnet-i Nebeviyeyi arastirmada sarkiyatcilarin kiiltiirel
kaynaklar1 (Mustafa Halebi)

5- Islam devletinde mali gelirlere dair ahkAm hakkinda sar-
kiyatgilarin calismalarinin degerlendirilmesi (6zellikle Hz. Omer
devrinde. Adnan el-Amasi.)
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6- XX. asrin ikinci yarisinda Protestan misyonerliginin me-
totlar1. (Ali el-Harbi.)

7- Islam ansiklopedisi’nde sarkiyatgilarin hadisler konusun-
daki tutumlarinin degerlendirilmesi. (Talal Ibn Abdullah.)

Bazi yiksek lisans tezleri:

1- Misyonerlikle oryantalizm arasinda kaynak ve hedefler
bakimindan iliski (Hasan Galib)

2- Kipti Kilisesi : XX. asirdaki fikri yapisi ve misyonerlik
metodu (Abdullah Suaybi)

3- Hz. Isa'nin Nasraniligi ile Pavlus'un Hiristiyanlig1 (Ali
el-Harbi)

4- [slam-Hiristiyan diyalogu (hedefleri ve boyutlar1). Hazir-
layan: Hindi Ibn H. Abduhu.

5- Sarkiyatcilarin Hz.Peygamber (a.s.m)’in sahsiyetini ince-
lemede kiiltiirel arka planlart (Mustafa Halebi)

6- A. Jeffery’nin Mukaddemetan fi ulumi I-Kur an kitabin
tahkikinin degerlendirilmesi (Talal Abdullah)

7- Mislitmanlarla mistesriklere gore hadis-i nebevinin yazi
ile kaydedilmesi meselesi (Ekong Efendi)

8- Muhaddislerin hadis rivayetlerini inceleme metotlar1
(Fethuddin Beyanuni)

9- Goldziher’in Islami tanitma Gsluplar1 (Ali Mahfuz)

10- Nijeryada oryantalist fikirlerin etkileri (Ulaleyki Abdu-
laziz).

Hindistan'da Delhi ilimler Akademisi

Hindistan misliimanlar1 da, maruz kaldiklar1 Ingiliz em-
peryalizminin kendilerini uyandirmasiyla, oryantalizm kar-
sisinda tavir alma ihtiyacim diger bir ¢ok miisliman tilkeden
once hissetmislerdir. Sibli Numani, kiiltiir emperyalizminin ve
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sarkiyatcilarin maksath yazilarinin tehlikelerine kars1 koymak,
kiiltiirlii gengleri Islam esaslarinin @istiinliigiine ikna edici bigim-
de inandirmak, Hz. Peygamber’i (a.s) ve onun ders halkasinda
yetisen sahabe neslini ve Islamin ilmi birikiminin degerini tanit-
mak i¢in 1914 yilinda Delhi’de Daru’l-Musannifin adli miiesse-
seyi kurdu. Daha sonra Siilleyman en-Nedvi'nin devam ettiril-
mesiyle on cilt halinde tamamlanan {slamin baslangic donemine
ait bu eser, milessesenin 6nemli Griinlerindendir (Bu eser on cilt
halinde Omer Riza Dogrul tarafindan Tiirkgeye gevrilmis Sadr-1
[slam ad1 ile 1928 ve 1935 yillarinda yayilanmustir).*! Bu kuru-
mun daha baska 6nemli eserleri de vardir.

Daha sonra Delhi’de 1938’de Atiku’r-Rahman el-Osmani tara-
findan Nedvetii T-Musannifin adli miiessese kuruldu. Bu kurum
da Kur’an ilimleri, hadis, ahlak ve egitim, fikih gibi alanlarda ytiz
civarinda kitabin hazirlanmasina vesile olmustur. Bu miessese
21-23 Subat 1982 tarihlerinde, sarkiyatgilarin ¢aligma ve aragtir-
malarini konu edinen uluslararasi bir kongre diizenlemistir.

El-Mecmau 1-Islami el-fimi (Islami [limler Akademisi) ad1
ile Lecknow sehrindeki NedvetiiI-Ulemaya bagli miiessese,
ozellikle zikre degerdir.

Tarih bakimindan en yeni olmakla birlikte en fazla ilmi {iriin
veren - ozellikle Ingilizce olarak - kurulus, Lecknow’da bulunan
Nedvetil-Ulema’ya bagh ‘el-Mecmau 1-Islami el-ilmi”dir.*> Bu
miuessese 1959 yilinda kurulmustur. Amact ise, kiiltiirlii miislii-
man gengleri, [slam’mn sadece varolmaya ve devam etmeye degil,
aym zamanda insanhk kafilesinin basim ¢ekmeye, ¢agin prob-
lemlerini ¢ézmeye layik oldugu konusundaki giivenini tazeleme

ve bu misyonun sahibi olan Hz. Peygamber’in, “peygamberlerin

4 Nedvi, Mevlana Sibli Stileyman, Sadr-i-Islam (Islam Tarihi), Cev. O.Riza Dog-

rul, Asar-1 Hmiyye Kitiiphanesi Nesriyati, c. [-X, Istanbul, 1928.

42 Ingilizce olarak “The Academy of Islamic Research and Publication” adiyla

bilinmektedir.



Oryantalizmin Mahiyeti Tarihcesi ve Metodlarn J 65

sonuncusu”, herkesin rehberi ve yollarin aydinlaticist olduguna
dair iman kuvvetlendirme, O’nun hayat, yasayis ve ogretilerini
ogretme, Islam’t gergek vechesiyle sunma ile ¢agdas insanlarin
akillarini ikna etme arasini birlestiren karsilagtirmali arastirmalar
ve akademik incelemeler yapmaktir. Bu miiessese, bu gibi genis
akademik ve ilmi projeler i¢cin gok az sayilacak kadar siirh im-
kanlariyla kiiciik bir ¢ekirdek gibi ise bagladi. Ceyrek asirdan az
bir zaman dilimi igerisinde, diinyanin degisik dillerinde 155 kitab1
yayinlamaya muvaffak oldu. Bu kitaplardan 50 tanesi Ingilizce; 60
taneden fazlas1 Urduca; 37 tanesi Arapga; 6 tanesi de Hindgedir.

S6z konusu miiessese tarafindan yayinlanan ve Ebu’l-
Hasan en-Nedvi’ye ait su kitaplar belirtilmeye deger: es-Siretii h
Nebeviyye hin terclimesi olan Mohammad Rasullullah, Four
Pillars of Islam adiyla terciime edilen el-Erkaniil-Erbaa fi-
Dav i1-Kitabi wve’s-Stinne ve d-Dirasatii I-Mukarene, Western
Civilisation Islam and Muslims adiyla terciime edilen es-Swra
Beyne 1-Fikreti1-Islamiyye ve 1-Fikreti1-Garbiyye fil-Aktaril-
Islamiyye, Faith versus Materialism adiyla terciime edilen es-
Sira Beyne 1-Imani ve I-Maddiyye, Religion And Civilization
adiyla tercime edilen Beyne d-Dinve 1-Medeniyye, Islam and the
World adiyla terciime edilen Maza Hasire I-Alem biInbitati1-
Miislimine, Saviours of Islamic Spirit adiyla tercime edilen
Ricalii 1-Fikri ve'd -Daveti fil-Islam isimli seri (1-2-3), Qadi-
anism a Critical Study adiyla terctime edilen el-Kadiyani Ve 1-
Kadiyaniyye, The Musalman adiyla terciime edilen Nazratii h
ala Hayati1-Miislim.

Yine ayni miiessesenin, yayinladig: diger eserlerden bazilar
da sunlardir: Seyyid Siileyman en-Nedevi'nin, terctime edilip The
Ideal Prophet adiyla yayinlanan Hutabatii Medaris, er-Risaletti -
Muhammediyye isimli kitab1, Seyyid Athar Hiiseyn’in, dort
bityiik Halife hakkindaki The Glorious Caliphate adiyla tercii-
me edilen kitabi ile The Message of Quran (Risaletii 1-Kur an)
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isimli kitab1, Furkan dergisinin kurucusu, meshur alim es-Seyh
Muhammed Manzur en-Nu'mani'nin Meaning and Message of
the Tradition (Ma nel-Hadis ve Risaletiih) isimli serisi, What
Islam is? (Ma Hiwe 1-Islam), Islam, Faith and Practice (ed-Din
Ve s-Seria), The Quran And You?

Bunlarin disinda yayinlanan tarih ve edebiyatla ilgili eser-
ler de bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak sunlar sayilabilir:
‘Glory of Igbal” adiyla yayinlanan “Ravaiu I-Ikbal” kitabinin
terclimesi; es-Seyyid Abdilhayy el-Haseni'nin ‘India During
Muslim Rule” (el-Hind fil-Abdi1-Islami), “Muslims in India”
(Hindistani Muselman) isimli kitaplar1; es-Seyyid Muhyiddin’in
“Saiyid Ahmad Shahid” ismiyle yayinlanan ve Seyyid Ahmed
Sehid’in hayati, bityiik cihadi ve 1slah hareketinden bahseden
bir kitab1; bunlarin diginda Avrupa ve Amerika’da verilmis
konferanslarin toplandigi mecmualar da bulunmaktadir. Mese-
la, “Speaking Plainly to the West” (Hadis Mea Garb), ‘From
The Depth of Heart in America” (Ehadis Sariha fi Amerika)
bunlardan sadece iki tanesidir. Biz burada sadece Ingilizce ola-
rak yaymlanmis eserlere yer verdik. Bu eserlerin ¢agdas ve ede-
bi Ingilizce’ye terciimesinde Dr. Muhammed Asif el-Kudvai ve
es-Seyyid Muhyiddin’in biiyiik emekleri bulunmaktadir.*? Fakat
Dr. Muhammed Asif'in emegi daha da biiyiiktiir.* Bu kitap ve
terciimeler, Avrupa, Amerika ve Afrika kitalarinin ilim ve teblig
gevrelerinde biiyiik bir takdir ve ragbete mazhar olmaktadir. Ha-
len bu kitalardan, s6z konusu eserler biiyiik bir istek ve ihtiyag-
la istenmektedir. Oyle ki, el-mecmau I-Islamiyyu T-[lmi, sinirh
imkanlariyla biittin bu talepleri karsilamakta ve hepsine cevap
vermekte zorlanmaktadir.

3 Quadianism adli kitab1 bunun disindadir. Ciinkii bu, Dr. Zafer Ishak el-Ensari
tarafindan terciime edilmistir.

# Bir Ingiliz edebiyatci bana “Maza Hasira 1-alem B'inbitati1-Miislimin” kitabi-
nin Ingilizce terciimesinin, ok parlak bir terciime drnegi olup benzerinin gok az
bulunabilecegini sdylemisti. (Ebu’l Hasen en-Nedvi)
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Oryantalizmin Basarili Olup Olmadigi Meselesi

Oryantalizm, siyasi ve kiiltiirel yonden kendi tilkeleri hesa-
bina ¢ikarlar saglamada veya bazi ilmi ¢aligmalarda basarili ola-
bilir. Fakat neticede, basarili olamamustir. Zira Islam’1 da, miis-
limanlar1 da tanimakta ve tanitmakta basarisizdir. Sarkiyatcilar
Batr’y1 ve Islamu bilen kimseler olarak, bu iki medeniyet arasin-
da samimi bir diyalog temin edebilselerdi, iste o zaman basarili
sayilirlar, insanlik da onlarin bilimsel ¢alismalarindan istifade
ederdi. Bu ger¢eklesemedigine gore, ¢ikis noktasinda ve gayede
yanliglik vardir. Mesela, en hasbi, Muslimanlara ¢ok sempatik
gortinen Fransiz miistesrigi L.Massignon, daha ziyade tasavvuf
ve Ozellikle Hallac-1 Mansur ile ilgilenmistir. Bunca maharetini,
sanki Mansur tarzinda bir tasavvufu yliceltmek ve onu da Hiris-
tiyan tesirine baglamak ana gayesine yani (Haga gerilip kendini
feda etme ideali)’ine hasretmistir. Isin bir bagka yonii sudur: Bu
zat, baglangigta dinsiz iken, Irak’da bir miislimanin fedakarhgi
ile 6liimden kurtulduktan sonra dine dénmiis, ama Hiristiyanlig:
benimsemistir. Bu zatin, kendi muhitine yabanci bir Hiristiyan
mezhebi olan Marunilige intisap edip, oliinceye kadar Paris’te
bir kilisede Papaz olarak ayin icra ettigi, ¢ok az kimse tarafindan
bilinir. Fasli bir ilim adam1 olan Muhammed Abdulcelil'in onun
eliyle Hiristiyanliga dondigii sdylenir.¥ Fakat Massignon’un,
Fransiz Disislerinin damigmanm oldugunu oSliimiinden son-

ra 6grenen bir ¢ok kimse hayrete dlismiistiir. Kendi inandigt

4 Bunu, onun Sorbonne Universitesinde dénem arkadasi olan merhum hocam
Prof. Dr. Muhammed Tayyib Oki¢’den duymustum. Bu sahis bundan béyle is-
mini Jean Mohammad Abdaljalil (Abdulcelil) olarak kullanmis, Islam hakkinda
diger miistesriklere nispeten daha objektif ve olumlu seyler yazmustir. Mesela:
L Aspect interieur de 1 Tslam (Islamin Deruni Boyutu), Marie de [ Tslam (Islam’a
gore Hz. Meryem), I Islam et nous (Islam ve Biz) kitaplar1 bunlardandir. Fakat
Slinceye kadar Hiristiyanlar nezdinde sanik olmaktan kurtulamamuistir. Bu “sa-
nik” degerlendirmesini {iziilerek yapan, Paris Katolik Universitesi profesérlerin-
den Youakim Moubarac’dir. (Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Huristi-
yanlik, s. 328).



68 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

istikamette caligmak insanlar i¢cin utang sayilamaz. Ama bagka
bir goriintl verilirken, bu iglerle ilgilenmek dogru olmaz

Massignon, kendi agisindan tutarl olabilir. Miislimanlarin
aleyhinde davrandigina dair bildigim bir husus yoktur. Bilakis
bir¢ok miisliiman onun, hayati boyunca Hiristiyan diinyasi-
nin misliimanlara bakisinm olumlu yonde etkilemek i¢in ¢a-
listigint kabul ederler. Su hadise onun miisliimanlik hakkinda
iyi niyetini gostermektedir. Cizvit tarikatina mensup misyoner
Henri Lammens, Islamiyet hakkinda pesin hiikiimle hareket
eden mutaassip bir mistegriktir. Onun bu 6zelligi 1. Goldziher’i
bile rahatsiz etmis, L. Massignon’a yazdig1 bir mektubunda su
climleye yer vermistir: “Bu sahis Kur’an’a uyguladigi metodu
kendi kutsal metinlerine uygulasaydi, acaba Incillerden elinde
geriye ne kalirdi?” Massignon, tarihi bir 6nemi olan ve kendi
dindasina kars1 yazilan bu ctimleyi, bir belge niteliginde gore-
rek yayinlamaktan geri durmamistir. Bu gergekten, bityiik bir
durtstlitk 6rnegidir.*

Bununla beraber, her sahsin ayri ayr1 degerlendirilmesine
taraftariz. Yalniz kurum olarak oryantalizm ciddi bir tenkidi ve
tohmeti haketmistir. Bazi oryantalistler sirf ilmi bir gaye ile fay-
dali caligmalar yapabilirler. O, baska bir meseledir.

XX. asrin ortalarina kadar, siyasi yonii golgede kalan, da-
ha ¢ok tarihi, dini ve lisani incelemeler yapan Sarkiyatgilar,
Amerika’nin 6n plana ¢ikmasindan sonra metotlarint kismen
degistirmislerdir.

Oryantalizm’in ifa etmesi gereken en dnemli misyon, Islam
medeniyetini Hiristiyan -ve son dénemde sekiiler- Bati’ya ta-
nitmak olmaliydi. Boylece iki medeniyetin birbirini anlamasi-
ni temin edip koprii vazifesini gdrmek olmaliydi. Béyle olsaydi

4 Massignon bunu 7 Agustos 1961 tarihinde M. Rodinson’a yazdigi mektubun-
da agiklamistir. Maxime Rodinson, Bilan des études mohammadiennes, Revue
Historique, c. 229, y1l: 1963, s. 173.
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biitin insanlik, diyalog, uzlasma ve anlayis atmosferinden yarar-
lanabilirdi. Fakat oryantalizm bazi miinferit ve ctiz’i maksatlarda
bagarilt olsa da en 6nemli iglevini yapma konusunda basarisiz

olmustur.

Prof. Dr. Sidneyy Griffith'in Oryantalizm ile islam-Hiristiyan
Minasebetlerine Dair Degerlendirmeleri

Oryantalist: “Dindar Olmayan Akademisyenler”

A.B.D’nin baskenti Washington’da Georgetown Universi-
tesi “Dogu Hiristiyanhigr Arastirmalari, Boliim Baskani Prof.
Dr. Sidneyy Griffith, 1998 yilinda kendisiyle yapilan bir ro-
portajda Oryantalizm ve Islam-Hiristiyan miinasebetleri ko-
nusunda dikkate deger goriisler belirtmistir. Gortislerinden ba-
zilar sOyledir:

Oncelikle sunu ifade edelim: Amerikan {iniversitelerin-
de Islam’la ilgilenenleri, ilahiyat fakiiltelerinde degil de siyaset
boliiminde ya da uluslararasi iligkiler bolimiinde bulursunuz.
Georgetown Universitesi'nde bulunan Miiskiman-Huristiyan
Anlayis Merkezi, Ilahiyat boliimiinde degil, Uluslararas: siyaset
béliimiinde yer almaktadir. Bence sorun buradan basliyor. On-

celikle Islam, ilahiyat fakiiltelerinde yerini almali.

Oryantalistlere giiven duyulmamasinin sebeplerinden biri
‘ne yaptiklarr’dir. Bunlar genelde dindar olmayan akademisyen-
lerdir. Milletleri arastirir, ne oldugunu, nasil konustugunu, tari-
hini, dilini ve dinini, her seyini égrenir ve size anlatirlar. Insan-
lara bu milletlerle ilgili konularda nasil diistinmeleri gerektigini
salik verirler. O zaman bu bir ¢esit siyasi kontrol araci olabil-
mektedir. Ciinki eger siz bir toplumu bu kadar taniyorsaniz, bu
bilginizi onlar1 kontrol etmek ve onlardan bir seyler kazanmak
icin kullanabilirsiniz. Bu tiir seyler oldu. Bu bir gercektir.
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Oryantalist kelimesinin kot bir kelime haline geldigini bi-
liyorum. Ama iyi bir kelime olmamasi i¢in de sebep yok. Or-
yantalist, Dogu’yla ilgili seyleri 6grenmeye merakli olan kisidir.
Batr’nin tarihi, kiltiiri ve diliyle ilgili olabildigince sey 6grenmek
isteyen Dogulu Oksidentalist ler, bir baska problemi glindeme
getiriyor. Akademisyenlik ile din arasinda bu celigskiyi goriiyo-
ruz. Sanki bu iki seyin her zaman ayr1 olmasi sartmis gibi... Biz
ad1 Katolik olan Georgetown Universitesinin bile Katolik kimli-
gini tartismak durumundayiz. Ger¢ek manada, ‘Katolik’ olan bir
Universitenin varhigr mimkiin miidiir? Bu terimlerde bir geliski
var m1? Meselenin 6ziinde bu yatiyor.

Din ve Siyaset liskisi

Gergek bir ayrim olabilecegini séylemek hayal olur. Kuv-
vetler ayriligt olabilir; ama ne din ne de siyaset birbirinden tam
anlamiyla soyutlanamaz. Ctunkd bunlar insanlarla temsil edil-
mektedir. Din eger bir yerde yasiyorsa, o da insanlarin kalbidir.
Eger ¢ok sayida insan dindarsa, tabii ki verdikleri hitkiimlerde
hatta siyasi kararlarda dini kanaatleri baskin rol oynayacaktir.
Fakat ben herkesin dini inanglarini ézgiirce yasayabildigi, kim-
seye dininden dolay1 eza edilmeyen bir sistem gérmek isterdim.
Bu tlkede, bir¢ok farkll dini gelenege sahip insanlar yasiyor.
Bizim gibi inanmayanlarin dini felsefelerini, hosnutlukla karsi-
lamanin bir yolunu bulmaliyiz. ‘Inang 6zgiirligii’ gibi énemli
toplumsal konularda dinlerarasi diyalog olmalidir. Bunun illa da
sekiilerizm anlamina geldigini diistinmiiyorum.

Ben inanan bir Katolik Hiristiyanim. Herkesin bir ¢esit ‘ina-
nan’ olmast en iyisi. Ama bagkalarina inancinu zorlayarak kabul
ettirmeye hakkim olmamasi gerektigini diistiniiyorum. Ancak
bu isin nereye gidebileceginden endise ederek kurdugumuz din-
devlet ayrilig1 prensibinde biraz asir1 gittigimizi diisiniiyorum.
Mesela Hiristiyanlar, Yahudiler, Miisliimanlar inanglarinin ve
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toplumlarinin seairini 6zgiirce ifade edebilmelidirler. Hiristiyan-
larin mibarek bir giiniinde kamu kurumlarinda Hiristiyan ritii-
ellerine neden izin verilmesin? Ramazan Bayrami gibi bir glinde
[slamiyet’in sembolleri kamu alanina neden girmesin? Okullarda
dini 6gretmemize izin verilmiyor. Ben tam aksine, tiim 6grenci-
lerin imana tesvik edilmesini, okullarda hi¢ dua etmemektense
her inan¢ mensubunun kendi duasimi etmesini tercih ederim.
Hicbir dini inanc1 tatbik etmemeyi tercih edenlere karisilmadig:
gibi, inananlara da karigilmamali.

Farkli dinlere mensup olanlar arasinda belli mesafeler olu-
yor. Bu gegide, koprii kurma yollar1 arayacaksiniz. Mesela New
Jersey’e Fethullah Giilen Hocaefendi’yi ziyarete gittim. Kendi-
siyle tanistik. Hemen hemen aym yaslardayiz. O, Tiirk¢e konu-
suyor, bense Ingilizce. Ben Tiirkge bilmiyorum, o ise zannede-
rim Ingilizceyi benim Tiirkceyi anladigimdan daha iyi anliyor.
Terctiman araciligiyla da olsa, konustuk. Demek ki bu miim-
kiin. Insanlar arasinda problem teskil eden birgok engeller var.
Onyargilar da bu alana giriyor.

Keske daha c¢ok sayida Hiristiyan, onun gibi insanlarin
varligindan haberdar olsa. Onu kaygilandiran herseyin beni de
kaygilandirdigint gérdiim. Enteresandir, onun bir¢ok konuda
soyledigi seyler, benim ve Hiristiyan inancina bagh insanlarin
soylediklerine benziyor. Elimdeki kitaplarinda ve ilhamini on-
dan alan hareketin dergisinde (Fountain) bir¢cok konunun ele
alinis bigimini, bir Hiristiyan dergisinde bu konularin ele ali-
nisina paralel buldum. Ve hald Hiristiyan diinyasinda c¢oklari,
[slam diinyasinda onun gibi konusabilecekleri insanlar oldu-
gundan habersizler.

Hocaefendi, Kardinal O’Connor’la goriistii. Bu ¢ok iyi bir
sey tabil. Fakat Kardinal O’Connor’la ayni sehirde yasayan
Richard John Neuhaus adli bir Katolik papaz var. Gegenlerde
First Things adli dini akademik dergide bir makalesi ¢ikt1. Ben
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Hocaefendi’nin o dergide hemfikir olacagi bircok sey bulacagim
tahmin ediyorum. Fakat bu kisi Islam’dan o kadar gafil ki, ¢ok
heves kirici bir makale yazdi. Makalesinde “Islam diinyasinda
muhatap alabilecegim kimse bulamiyorum. Var mi?” diye so-
ruyor. Bunu okuyunca hemen aklima Hocaefendi geldi. Fakat
birbirinin varhigindan haberleri bile yok. Ve eger karsilagsalardi
belki de baslangigta konusmakda zorluk ¢ekeceklerdi. Clinkii bi-
risi biitin o 6nyargilarla goriismeye gelecekti. Ancak eger temel
konularda yaz1 yazsalar, Neuhaus, Hocaefendi’nin diistindiikle-
rinin ne kadar kabul edilebilir oldugunu fark ederek ¢ok sasirirdi
herhalde.

Kardinal O’Connor, en 6nde gelen Katolik liderlerden biri.
Resmi seviyede diyaloga pratik konulardan baslamak daha pra-
tik bir yol. Mesela Katolik Piskoposlar Milli Konferansi burada
Misliiman ve Hiristiyan gruplar arasinda diyalog tesis etmeye
calistyor. Ulke ¢apinda mahalli seviyede toplantilar organize
ediliyor. Insanlar konusmaya kendi gevrelerindeki siddet olay-
lar1 ya da herkesin tizerinde diisiindiigii kiirtaj gibi konular-
la bashiyorlar.Tegkilatlar arasinda resmi bir diyalog i¢in iyi bir
baslangi¢ modeli bu. Misliiman bir liderle Hiristiyan bir lider,
Misliiman bir heyetle Hiristiyan bir heyet, mahalli bir Hiris-
tiyan kurulusuyla, yine mahalli bir Musliiman teskilat1 boyle
irtibat kurabilir. Ancak sahsen bundan daha da fazlasina ihti-
yacimiz oldugunu diisiiniiyorum. Daha derin ve daha 6nemli
konularda konusmaya ihtiyacimiz var. Biz bunu en azindan
baslangicta gayri resmi olarak sadece bir grup hiristiyanla bir
grup misliimanin bir araya gelmesiyle en iyi sekilde yapabili-
riz. Yani yapilacak sey, birbirimiz i¢in 6énemli olan konularda
basitce konusmak.

Bir grup hiristiyan ve misliiman entelektiielin herhan-

gi bir resmi aciklama yapmadan ama sadece birbirlerini daha

iyi tamimak ve konusmak i¢in bir araya gelerek, en derin dini
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konular1 bile ele almamalarina bir sebep gérmityorum. Mesela
ruhun dogumu ve gelisimi gibi konular. Mesela dini bitytime
ve gelisme konusuna ilgi duyanlara, sufi bakis agis1 ¢ok ente-
resan geliyor. Bunlarin bir kism1 New Age’in hanesine yazili-
yor. Biliyorsunuz onlar hoglarina gideni aliyor, gerisini dylece
birakiyorlar.

Insanlarin Incil’i, Kur’an’t, Hz. Isa’y1, Hz. Muhammed’i ko-
nustuklar gorlismelere ihtiyact var. Herhangi bir kimseyi ya da
kurumu temsil etmedikleri stirece bunu yapabilirler. Herhangi
bir sonuca ulagmalar1 beklenmez. Mesela gegenlerde bazilarinin
su konuda konustugunu duydum: Bir grup Misliman ve Hi-
ristiyan, Kudiis gibi bir konuda neden bir araya gelip konusma-
sin? En nihayet bu gorlismeler daha birgok konuyu gtindeme
getirecek. Katolik Kilisesi’ nin Amerikan Misliiman Konseyi
ile konusmasi gibi bir sey degil. Sadece kendini temsil eden bir
Hiristiyan’la yine kendini temsil eden bir Miisliiman’in diyalogu
gibi olacak. Bu tiir toplantilar uzun vadede daha etkili olacaktir.
En azindan bu yol denenmelidir. Kardinal O’Connor’in neden
Oyle dedigini anliyorum. Ciinkii o kaginilmaz olarak Roma Ka-
tolik Kilisesi'nin bir kardinalidir. Ve belli bir perspektiften ko-

nusmaktadir.

islam, Arap Diinyasindan ibaret Degil

Sadece kendi perspektifimden konusayim. Islam arastirma-
larina yillarimi verdim. Ama yakin bir siire 6nce Turkiye’yi hep
gozardi etmis oldugumu fark ettim. Bunu kasten yapmamistim.
[slam’in Arap oldugunu diisiinityordum. Batililar biiyiik oran-
da boyle diistinme egilimindedir. Batilimin zihninde, Arapganin
ayricalikh bir konumu vardir. Bu, Islam’ Tiirk, hatta Iran ve
diger topluluklardan ziyade daima Araplar cercevesinde diistin-

melerine yol agiyor.
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Bir stire dnce Turkiye'nin dinlerarasi diyalog tecriibesi ol-
dugunu gordim. Tirkiye'nin sinirlarint diisiinecek olursaniz,
sadece Istanbul degil, Tiirkiye, gogunlugu hiristiyan olan birgok
halkin yurdu yuvasiydi. Tiurkiye, hald her yil yiizbinlerce hi-
ristiyanin ziyaret ettigi ¢cok sayida dini mabedin bulundugu bir
tlke. Turkiye, Batililar icin su ya da bu sebeple buytik énem
tasiyan Islam diinyasinin en dnde gelen sahislarinin nes’et ettigi
yer. Mesela Mevlana Celaleddin Rumi gibi. Onun su anda belki
de Amerika’da en ¢ok okunan sair oldugu tahmin ediliyor.

Tirkiye’nin Batililarla tecrtibelerinin daha fazla oldugunu
diisiinityorum. Eger Islam diinyasinda Batililar1 anlamaya daha
hazirlikli bir tilke varsa, ihtimal ki o, Ttrkiye’dir. Hiristiyanlar
icin de Islam diinyasina Tiirkiye baglantisiyla entegre olmak,
daha kolay bir yoldur. Su an ¢ok yasli olmama ragmen “Tlrkge
ogrenseydim” diyorum. Gergi yasglilik 6grenmeye mani degil, sa-

dece biraz uzun zaman alir, o kadar!*’

41 Zaman Gazetesi, 30-31 Ocak ve 1 Subat 1998 ntishalar1.
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Bazi Onemli Oryantalistler ve iddialari

Oryantalistler ve Kur'an

uran-1 Kerim Islam dininin esast oldugundan, gerek

Dogu’da gerek Batr’da Islam aleyhinde olanlarin he-

def tahtasi olmustur. Bu hiicumlarin uzun bir mazisi
olup hicri I. (miladi VII.) asirdan beri basladig1 séylenebilir. Ez-
climle, genel anlamda aleyhte yazanlar arasinda hatira gelen ilk
isim, Batililarin Jean Damascene dedikleri Yuhanna ed-Dimaski
(Dog.650- 0.750 m.) olup De Haeresibus' adli bir kitap yazmus-
tir. Daha sonra Panoplia Dogmatica adli eseri? ile T. Euthymius
Zigabenos gelir . Fakat ayrintili bigimde yazilmus ilk itiraz, Nice-
tas de Byzance’ in Confutatio falsi libri quem scripsit Mohama-
des Arabs kitabi® ile gelmistir. Yazarin hayat1 hakkinda fazla bir
bilgi olmamaklaberaber IX. asrin ikinci yarisinda yagadigi kesin-
dir. O, Islam’a karst oldugu kadar, Ermeni Ortodoks Kilisesini,*
hatta Roma Katolik kilisesini de karsisina alan (Capita syllo-
gistica xxmw) oldukca 6fkeli bir polemik yiiriitmiistiir. Islam ve
Kur’an aleyhinde en hacimli kitaplar1 yazan; Bizans imparatoru
Jean Cantacuzene (Dog. 1292- 6. 1380) olmustur. Bunlar: Contra
Sectam Mahometicam Apologiaae iv> ve Contra Mahometem
Orationes Quatuor dur.® Bunlar Dogu’da olup, Yunanca yazilan

Patr.Graeca, t. xc1v, col. 764-774.

Patr. Graeca , t. cxxx, col. 1331-1359.

Patr. Graeca, t. cv, col. 669-842.
Confutation de la lettre du Roi d’Armenie.
Patr. Graeca, t. 154, col. 371-583.

Patr. Graeca, t. 154, col. 583-692.

(o NN ) R I S
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polemik eserlerdendir. Bunlardan baska Siiryanice,” Ermenice ve

Arapga® olanlar da bulunmaktadir.

Miislitman Tirklerin Istanbul’u fethetmelerinden sonra, Is-
lam karsisindaki Bizans polemigi durur. Bundan bdyle, ndbeti
Hiristiyan Avrupa devralir. Bu diziyi baslatan kardinal Nicolas
de Cusa (dog.1401- 6.1464) olmustur. O, Papa Pie II tarafindan
[slam aleyhinde bir reddiye yazmaya davet edilince, Cribratio
al-Chorani adli kitab1 yazmustir.”

Nicolas de Cusa, bu kiilliyatini ti¢ boliime ayirmusti. Birin-
cisinde, Kur’an’a dayanarak Incilin hakkaniyetini ispatlamaya
cahistyordu. Ikincisinde, Katolik inang esaslarini anlatiyordu.
Uctinciisiinde ise, Kur’an’da bulundugunu iddia ettigi celiskileri
yaziyordu. Bu reddiye 1543 yilinda Isvigre’nin Bale sehrinde Bib-
liander tarafindan yayinlanmustir. Bundan sonra Islam aleytari
polemik eserler, 6zellikle Dominikenler ve Cizvitler tarafindan
kaleme alinmis olarak pespese yazilmiglardir. Bunlar arasinda
sunlar1 zikredebiliriz:

Denys le Chartreux (6. 1471), Contra perfidiam Mahometi,
Cologne, 1533.

Alphonse Spina (6. 1491), Fortalitium fidei, Lym, 1525.

Jean de Turrecremata, O. P. (6.1468), Tractatus contra prin-
cipales errores perfidi Mahometis, Paris, tarihsiz ve Roma, 1606.

Luis Vives (6.1540), De Veritate fidei christianae contra
Mahomedanos, Bale,1543.

Michel Nan, S. J., (d. 1633 - 6. 1683), Ecclesiae romanae
graecae vera effigies et consensus, et religio christiana contra

Alcoranum ex Alcorano defensa et probata , Paris, 1680.

7
8

Mesela:Rubes Duval, La Litterature syriaque, Paris, 1889, s. 378.

Mesela:bkz.Graf, Die christlich-arabische Litteratur bis zur frankischen Zeit,
1905.

9 Oecuvres, ed. De Bale, s. 879-992.
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Fakat Islam hakkinda genel olan bu polemik eserler, Kur’an
konusunda dogrudan dogruya tenkide girismez, ancak arizi ola-
rak ondan bahsederler. Kur’an hakkinda ayrintili ilk kitabin or-
taya ¢ikmasi, ancak XVII. asrin sonlarinda olacaktir. Lodovico
Marracci (1612-1700) tarafindan yazilan ve Prodromus ad re-
futationem Alcorani adim tastyan bu killiyat, 1691de IV ciiz
halinde yayinlanmustir. Birinci kismu, Islami kaynaklara gore
Hz. Muhammed’in (a.s.) hayatina tahsis edilmistir. Tkinci kisim
ise Kur’an’in Arapga asli, Latinceye terctimesi, ihtiyag duydugu
yerlere koydugu agiklamalar ile Kur’an’a kars1 yazdigi reddiye-
leri ihtiva eder. Marracci; Arapga, Siiryanice ve Ibraniceyi iyi
biliyordu. C.A. Nallino, onun Kur’an hakkindaki Arapga kay-
naklarini arastiran bir galisma yapmustir.!'® Marracci'nin bu ese-
ri, Avrupa’da Kur’an hakkinda yapilan ciddi ¢aligmalarin temeli
olmustur. Fakat iyice bilmek gerekir ki bu eser, mtihim hatalar,
yanlislar, ¢lirtik ve gecersiz iddialarla doludur. Bu hatalarin ben-
zerleri, bu kitabin yazilisindan sonraki iki asir boyunca Batida
sarkiyatcilar tarafindan ortaya atilmistir.

XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren sarkiyatcilar daha ciddi
olmaya calisirlar. Nisbeten tarafsiz incelemeler yaptiklarina ina-
nirlar. Fakat maalesef pesin hiikiimler yine onlar1 yénlendirmeye
devam eder. O dénemden sonra elde ettikleri imkanlara, yayinla-
nan bir¢ok metinlere ve bazi yazma kitaplara daha kolay bir se-
kilde ulasma imkanlarina ragmen, bunlar1 iyi degerlendiremeyip,
eski iddialar1 bagka elbiseler i¢inde tekrarlamak, sun’i problemler
ve hayali ¢oziimler tiretmekle oyalanmislardir.

Son donem miistesriklerinin Arapca bilgileri gerek edebi,
gerek teknik yonden, eskisine gore daha iyi bir seviyede sayilir.
Bazilarinin Arapga kaynaklara olan vukuflar ise, eksik ve yeter-

sizdir. Onlar biitiin kaynaklara vakif olamadiklarindan, zaman

10 Rendiconti R. Acc. D. Lincei, cl. Sc. mor., 6’eme serie, 7 (1932), s. 303-349.
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zaman gereksiz problemler Uretip sonra onlar hakkinda cesitli
varsayimlar yapmakta, bazen de eskiden sdzkonusu edildigi hal-
de, bu konular1 ilk defa kendilerinin ele aldiklarim iddia etmek-
tedirler. Oysa Islami kaynaklara etrafli bir tarzda vakif olsalardi,

o sorularin cevaplarinin verildigini anlarlardi.

Bazi sarkiyatcilarin Islam diismanhgi iliklerine islemis
olup kinleri bir tiirlti dinmek bilmez. H. Hirschfeld, ]J. Horo-
vitz, H. Speyer bunlara misal verilebilir. Baz1 miistesrikler ise,
sadece zahiri ve tesadiifi bir benzerligin oldugu durumlarda,
yanlis benzetmeler, hatali kiyaslarla hemen kesin hitkiim verip
“yabanct tesir”, “taklit” diyerek hatali sonuglar ¢ikarmiglardir:
I. Goldziher, Noldeke, Schwally, D.S. Margoliuth bunlar ara-
sinda yer alir. Gergi Noldeke hakkinda haksizlik yapmayalim:
O, 1860°da yayinladig1 Geschichte des Korans kitabinda boyle
olmakla beraber, kitabin 1909’da yeniden yayinlanmasina ra-
z1 olmamistir. Sonra talebesi olan Schwally, kendi ismini de

onunkinin yanina koyarak yayinlamistir.

Sarkiyatcilarin son kismui ise misyoner iislubuna bir de sal-
dirganlik ¢irkinligini katarlar: W. Muir ile S.M. Zwemer bunlar-
dandur.

Bunlar belirttikten sonra, sarkiyatcilar tarafindan ileri sii-
rilmis bazi iddialar ele alip onlar1 incelemeye ¢galisacagiz.

Bazi Oryantalistler ve iddialar
Adrien Reland: islami Tanitmada Diiriist ve Oncii Bir Ornek

Prof. Dr. Abdurrahman Badawi anlatiyor: Alman filozofu
Kantin felsefi sistemini incelemem sirasinda onun din hakkin-
daki fikirlerini (¢alismamin dérdiincii cildi olan Religion chez
Kant (Kant’a gére din) boliimiinii hazirlarken, onun Islam hak-
kindaki kaynaklarini arastirdim. O ozellikle Werke adli eserinde
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[slam’dan bahsediyordu. Iste Adrien Reland ve onun baslica eseri
olan De Religione Mohammadica ! kitabi ile bdylece tanistim.

Bu kitap XIII. asirdan, hatta daha 6nceki asirlardan beri
baslayip XVII. asrin sonuna kadar devam eden iftiracilar zinci-
rinin gok sayidaki'? halkalarindan sonra, gerek Islam, gerek Pey-
gamber Hz. Muhammed (a.s.) hakkinda yaptig1 olduk¢a objek-
tif incelemesi, konulara niifuz etme kabiliyeti ve dirtistligi ile
beni hayran birakmisti. Adrien Reland kitabin1 Amsterdam’da
avukat olan kardesine ithaf ederken su ctimleye yer vermisti:
“Eger Islam, muarizlarimin nitelendirdikleri gibi bu kadar sagma
bir din ise, bu kadar ¢esitli milletlere mensup olan bityiik bir
insanlik kitlesinin nasil olup da onu benimsedigini anlamak, zor-
lagir. Meger ki Muhammed’in dinine mensup olan herkes, iyice
ahmak veya hayvan yerine konulsun! Sayet biz bu dinin kendi
metinlerine ve sanat eserlerine bagvuracak olursak boyle bir sézii
soylememiz asla miimk{in olamaz. Dogrusu Miislimanlar, diin-
yaya, ¢ok giizel ilim ve sanat uygulamalar1 olan bir medeniyete
sahip olduklarin gdstermislerdir. Zira, asirlar boyunca ve bilhas-
sa X. asirda Hiristiyanlar, bir cehalet ve yozlagsma iginde iken bu
derece parlak bir medeniyete sahip olan milletlerin, dylesine aptal
ve beyinsiz olduklarini iddia etmek miimkiin degildir.”

Kitaptan anlagildigina gére miiellif, Islam dinini, Arapca
kaynaklar1 esas alarak incelemistir. Bu da batida tasvir edilen
[slamdan daha baska olan ve gergek Islam’t gérmesine imkan

vermistir. O sdyle diyor: ‘Dogrusu ben Muhammediligi, akli

1 Utrecht, 1. basim,1705, 2. basim,1717. Bu kitabin La religion des Mahometans

ad1 ile Fransizcaya terclimesi yapilmustir. Kitabin adindan sonra alt satir olarak
‘bizzat kendi uzmanlari tarafindan anlatildigt sekliyle ve Miisliimanlara yanlis
olarak isnat edilen konularda agiklamalarla’ seklinde tali unvam da vardir (La
Haye, Vaillant, MDCCXX1(1721). Cevirenin 6nsozii 90 sayfadir. Ceviren David

Dunard’in ismi kitap tizerinde yer almamaktadur.

12° Bu iftiralar konusunda kisa fakat ¢ok faydali bir etiit i¢in bakimz: Norman

Daniel, Islam and the West, Edinburgh,1958.
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yonden inceledikten sonra onun hakkinda séylenenlerden ta-
mamen bagka bir ¢ehresi oldugunu goérdiim. Bu da bana tani-
digim bu resmi, kendi 6z renkleri ile, herkese tanitma arzusu

verdi’.13

Bu acik fikirle Islam’ inceleyen Reland kendi ¢agdaslarin-
dan bin defa daha adil ve dengeli neticelere ulasmistir. Onlar
uydurduklart sagmaliklar1 piyasaya siirmeden 6nce Reland gibi
birine bagvursalardi, bu yanlislara diismezlerdi.

Reland, Protestan idi. Fakat onun Islam hakkinda dogru bil-
giler vermek istemesi, Papalik taraftarlarinin Protestanlari, Miis-
liimanlara benzetmelerine raci degildir. Yani Reland’in Islam’a
sempati duymasinin sebebi, bu tutum olmamaistir. Ancak kendi
ifadesi ile ‘Nerede olursa olsun hakikati aramak ve nereden gelirse
gelsin yalan ve yanhsa kapilar1 kapamak pek yerinde bir istir. Bu
prensipten hareketle, diinyada biiyiik ol¢lide yayilmis boylesine
bir dinin, ¢ehresini degistirmeden, giybet ve arkadan ¢ekistirme
bulutlart arkasina gizlemeden, Miislimanlarin mabetlerinde ve
okullarinda ogretildigi sekliyle tanimak gerekir. Ancak bundan
sonra ona yapacagimiz hiicumda basarili olabiliriz. Boyle yap-
makla onu, Tirklerin ve diger imansizlarin zihinlerinden silip
¢itkaramasak bile hi¢ olmazsa kendi zihinlerimizde yikar ve ken-

di suurumuzda imha edebiliriz.”'*

Reland, Vivaldo isimli biri tarafindan ortaya atilan ve Lut-
her taraftarlariyla Mislimanlar arasinda bulundugu iddia edilen
paralellikleri soyle 6zetler:

1- Muhammed, Tevrat ve Incil’in gergek sekline yalniz ken-
disinin sahip oldugunu iddia eder ve kendi nezdindekine uyma-
yan metinleri reddeder. Ayni sekilde mulhit Luther de kendisin-
den 6nce Almanlarin Incil’e sahip olmadiklarini iddia etmisti.

13 Fransizca terctimesi, s. vii.

14 Fransizca terctimesi, s. cxii1.
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2- Misliimanlar 70 kadar firkaya boliinmuslerdir. Protes-
tanlar da boyledirler.

3- Muhammed, hadiseler hakkinda yalniz kendi sozleri ile
hitkiim verilmesini istemistir. Keza bidat ehlinden olan Luther

taraftarlar1 da boyle diistiniirler.

4- Muhammed, 40 giinlitk Karem’i yani orucu kisaltt1. Ra-
mazan ayina, yani bir aya indirdi. Luther ise Karem’i degistir-
mekle kalmadi, orucun her gesidini ilga etti.

5- Muhammed, pazarin yerine cuma guniinii koydu. Lut-

herciler ise bayram giinlerinin tamamim kaldirdilar.

6- Muhammed, azizlerin isimlerini ve timsallerini kaldirdi.
Lutherciler ise onlar1 degersizlestirerek kaldirdilar.

7- Muhammed azizleri ta’zim etmekle alay eder. Lutherciler
de ayn1 seyi yaparlar.
8- Muhammed, vaftizi kabul etmedi. Calvin’de onun lizu-

muna inanmamaistir.

9- Muhammed’e tabi olanlar istedikleri kadar veya idare
edebilecekleri sayida kadinla evlenebilirler. Protestanlardan Bu-
cer ve Olemdorp da bunu benimser.

10- Muhammed’e bagh olanlar, kisiye, baskasinin yaptigi
amellerin fayda verecegini inkar ederler. Lutherciler de bizim en

iyi amellerimizin giinahlar oldugunu iddia ederler.

11- Nihayet Muhammed, ciiz-i ihtiyariyi reddeder. Luther-
ciler de boyle yaparlar.!®

Bazi ¢agdas Miisliimanlar, Islam ile Protestanlik arasinda
bulduklarim sdyledikleri paralellikleri zikretmekle bityiik bir ke-
sif yaptiklarina inamirlar. Mesela Muhammed Abduh, Risaletu t-
tevhid eserinde ve Emin el-Huli , Leiden’de 1934 yilinda yapi-
lan ‘Dinler Taribi’ toplantisinda yaptig1 konusmada bunu iddia

15 Fransizea terclimesi, s. cxv-cxvii=prote fatio, 1717 basiminin par. V.
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etmistir. Eger Islam ile Protestanliga genel hatlariyla bakilacak
olursa, buna sasirmamak miimkiin degildir. Dom Martino Alp-
honso Vivaldo tarafindan yapilmis olan mezkur karsilastirma, asa-
g1 yukar1 dogrudur. Eger her iki dinin mezheplerine ait farkhiliklar
bir tarafa birakilacak olursa durum, béyle bir benzerlik gosterir.
Bununla beraber yine de sdyle bazi miilahazalar ileri stirtilebilir:

a) Bildigimize gore Protestanlarin tarihini yazan hicbir ya-
zar, onlarin yetmis firkaya ayrildiklarini bildirmemistir. Vivaldo
istedigi kadar mezhep sayabilirdi; fakat bildigim kadariyla yet-
mis rakami higbir zaman, Protestan kiliselerinin degisik sayida
firkalarinin sayisi olmamistir. Ama meshur bir hadisi serif; ‘Be-

nim immetim yetmis firkaya'®

ayrilacaktir. Onlardan biri digin-
da digerleri cehenneme gireceklerdir ki o da benim ve ashabimin

yolunda olanlardir’ diye bildirmistir.

b) Dokuzuncu siradaki evlenme konusunda bizim bildigi-
mize gore Luther de birden fazla es ile evlenmeyi onaylar, ve
onun Carlstadt (1524) hadisesindeki, ozellikle kral Hanri VI
ile onun Prens Hesse ile olan durumu, kendi anlayisini orta-
ya koymustur."” O, bu konuda suna dayanir: O ekseriya Eski
Ahit’de ¢ok evliligin fazlaca anmildigini, dolayisiyla mesru kabul
edildigini, Yeni Ahit’in de onu agikca yasaklamadigini bildirir.
Buna mukabil Calvin bu uygulamayi takbih eder ve Eski Ahit’de
verilen cevazin, Tanri’min, eslafin a¢ gozlaligh sebebiyle onlara
verdigi bir imtiyazdan ibaret oldugunu sdyler.!® Bucer’in ise evli-
lik konusundaki fikirleri daha yakindan incelenmeye deger.

c) Irade-i ciiz’iyeye dair son nokta, genel olarak Egariyye’yi
ve Maturidiyye’yi benimsemektedir. Bundandir ki Reland,

16
17

71,72,73 rivayetleri de vardir.

Bu konuda mesela su eserlere bakilabilir: Stampf, Martin Luther tibtir die Ehe,
1857; E. Salfeld, Luthers Lehre von der Ehe, Leipzig, 1882; Cristiani, Luther et le
lutherisme, eme etude, p. 207-255, Paris, 1909.

18 Bkz. Calvin, Commentaire sur la Genése,IV, 19, Corpus, t. XXIII, p. 99.
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Vivaldo'nun tesbitlerini reddetmez. Fakat ona bagka bir para-
lellik ile cevap verir ki o da, Misliimanlarla Katolikler arasin-
daki paralelliktir. O, bu konudaki belgeleri bizzat Vivaldonun
eserinden vermektedir. Gercekten Vivaldo, Islam ile Katoliklik
arasinda uyusma noktalarini tesbit eder. Reland’in bize bildirdigi
sudur: ‘Bir ¢ok seyler ve noktalar vardir ki Muhammed’e men-
sup olanlar biz Katoliklere tabi olurlar.’

Birinci olarak: onlar gergekten Tanri’ya ibadet ederler. Asla
putperest degildirler. Fakat Isa’y1 Tanri’nin oglu saymazlarsa da,
onun peygamberler arasinda pek tistiin bir mevkii oldugunu ve
[srailogullar1 peygamberlerinin sonuncusu oldugunu kabul eder-
ler. Onun, Tanrr’min miidahalesiyle, ruhun operasyonuyla, hicbir
insanin miidahalesi olmaksizin, bir bakireden diinyaya geldigini,
Allah’in kendisine bazi mucizeler verdigini, alaca hastaligina tu-
tulanlar1 ve gesitli sekillerde sakat olanlar1 iyilestirdigini, Oliileri
dirilttigini, hastaliklar1 tedavi ettigini, cinleri kovdugunu, kendi-
sine nispet edilen ve bizim Incillerimiz tarafindan kendisine izafe
edilen mucizeleri gergeklestirdigini kabul ederler. Keza onlar aym
Isa’nin kalplerde olan sirlar1, biitiin kutsal kitaplar1 ve Musa’nin
hikmetlerini, evlerde olan seyleri ve hazinelerinde sakladiklarini
bildigine inanirlar. Onlarin inanglarina gore Hz. Isa zenginleri ké-
tiilemis, bedeni sehvetler boyundurugunu kirmis ve giinah karsi-
sinda aldatict fitnelerin her tirliistine galip gelmistir.

Musltimanlar ayrica Peygamberlerinden, Meryem’in Cebrail
tarafindan su sozlerle selamlandigini 6grenmiglerdir: ‘Hani melek-
ler dediler ki: Meryem! Muhakkak ki Allah seni secti, seni ter-
temiz kildi hatta seni diinyadaki butiin kadinlara iistiin kildi.”'”
Keza onlar biitiin insanlarin seytanin vesvesesine maruz kalacak-
larini, ama bundan tek istisnanin Hz. Isa ile annesi Meryem oldu-

gunu kabul ederler. Bakire Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz diinyaya

19 Al imran suresi, 42.
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getirdigine dair ne kiymetli ve ne hayranlik uyandirici bir sehadet!
Onlar ayrica biz Hiristiyanlar gibi Hz. Davud’'un mezmurlarim
terenniim ederler. Peygamberlerinin kabrini ziyaret ettiklerinde,
kendilerinin geregince arindiklarini diisiinmezler. Ne var ki Pey-
gamberlerine yaptiklari tazim ve ziyareti Hz. Meryem’e yapmaz-
lar. Ve nihayet, sayet kendi dinlerine girmek isteyen bir yahudi
olursa ona soyle sorarlar: ‘Hz. Isa’nin Allah’in izniyle babasiz ola-
rak Hz. Meryem’den dogduguna ve onun Beni Israil peygamber-
lerinin sonuncusu olduguna inaniyor musun? Sayet bunu ikrar

ettigini soylerse, ancak o takdirde Miisliiman olabilir.?

Reland bu mukayeseyi ve Misliimanlarin inanglarinin boy-
le oldugunu agikladiktan sonra alayci bir tavirla Vivaldo’ya soyle
hitap eder: ‘Sizin pek gilizel muhakeme tarziniza gore iste hepi-

miz Miisliiman olmus sayihiriz!’?!

Dikkat etmeliyiz ki Vivaldo, naklettigimiz bu mukayesinde
Kur’'an'in ibarelerini hayli zorlamistir. Simdi bunu daha yakin-
dan gorelim:

a) Kur’an-1 Kerimin 3/37 ayetinden Kur’an’in Meryem’den

babasiz diinyaya gelmesi inancini ¢ikarmasinda,

b) Mislimanlarin Hiristiyanlar gibi Hz. Davud’'un mez-
murlarin terenniim ettiklerini sdylemesinde tamamen yanilmig-
tir. Zira Muslimanlar bu mezmurlar1 terenniim etmezler, hatta
Hiristiyanlarin kabul ettigi sekliyle bu metinleri kabul etmezler.
Kur’an ise bundan tipki Tevrat ve Incil’den Allah’in kitab1 olarak
bahsetmesi gibi, Hz. Davud’a verilen bir kitap olarak bahseder.

¢) Vivaldo: ‘Onlar Peygamberlerinin kabirlerini ziyaret ettikle-
rinde, geregince arindiklarini diistinmezler. vb.” demekle biiyiik bir
yalan soylemistir. Ziraherseyden dnce Miisliimanlar, Hz. Meryem’in

20 Reland, La Religion des Mahometans CXIX-CXXI= Latince orijinal metin, par.
VL

21 Ayni eser, CXVIII=Latince orijinal metin, par. VI.
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mezarinin bulundugu bir yeri kabul etmezler. Bir de Onun s6zi-
niin ima ettigi tizere, onun mezarinin Hz. Muhammed’in kabrinin
bulundugu Medine civarinda olduguna dair herhangi bir bilgi yok-
tur. Su halde Vivaldo bu yanlis bilgiyi nereden ¢ikartyor?

d) Onlar, kendi dinlerine girmek isteyen bir Yahudi olursa
ondan, her seyden 6nce sunu ikrar etmesini isterler: Hz. Isa’mn
Allah’in izniyle babasiz olarak Hz. Meryem’den dogduguna ve
onun Beni Israil peygamberlerinin ikincisi olduguna inaniyor
musun? Bu, her Misliman’in inandig1 ve Kur’an’da bulunan
bir ¢ikarimdir. Ashinda Musliiman olan her Yahudi, zaten yap-
t1g1 bu isle Kur’an’da bulunan her seyin hak ve gercek olduguna
inanmis olmaktadir. Fakat bu, miicmel bir sekilde yapilmakta,
inanilacak seyler tek tek sayilmamaktadir.

e) Bunlarin disinda Vivaldonun Hz. Isa konusunda, Miis-
limanlarin inanglar1 hususunda bildirdigi seyler asag1 yukari
dogrudur.

Bundan sonra don Martino Alphonso Vivaldo’dan beklenen
su olurdu: Hiristiyanlar ve Misltiimanlar bu derece birbirlerine
yakin olduklarina gore, taraflar birbirlerinin kutsal kitaplarini
okuyabilirler mi? Fakat yine aym kitapta o, su hitkmii veriyor:
‘Muhammed’in kitab1 asla okunamaz, bilakis o tahkir edilmeli ve
bulundugu her yerde yakilmalidir.”??

Ama Reland bu hususta farkl diisiiniir. Kur’an’a ve [slam’a
olan saygisindan degil, zira Islam konusunda o, Vivaldo’dan geri
kalmaz, gerektigi gibi hicum edebilmek i¢in geregince tanimak,
bizzat kendi siperlerinde musliimanlar1 kistirmak i¢in onu 6g-

renmeyi tesvik eder.?3

Bu soziinti teyit i¢in Kur’anin meshur miitercimi Marrac-
ci’nin s6ztni nakleder. O, Prodromus eserinde soyle yazar: ‘Islam,

22 Reland, La Religion des Mahometans,s. CXXV.
23 Reland, La Religion des Mahometans, s. XV1.
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Hiristiyanlikta bulunan ne kadar giizel ve ne kadar makul esas-
lar varsa hepsini muhafaza etmistir. Bizim yoniimiizden seriata
ve tabiat 1s181na (yani fitrata) uygun olan hiiktimleri almistir.
Bize ilk nazarda inanilmasi zor ve akil almaz gibi gelen sirlari,
akait esaslarindan tecrit etmistir (...) Bunun neticesi olarak, bu-
gilin putperestliginden vazgecen bir kimse, Incil seriatina gére
Kur’an seriatin1 daha cabuk bir sekilde kabul edebilmektedir.

Marracci, Refutation de [’Alcoran (Kur’an’a Reddiye) adli
kitabinda daha agik olarak soyle der: ‘Ben her zaman soyle di-
sinmiisiimdiir: Kur’an ile Incil her ne zaman miisriklere tak-
dim edilirse onlar ikinciyi degil de her zaman birinciyi (Kur’an’t)
tercih ederler. Siipheye gerek yoktur ki Muhammed’in kitab1
ilk bakista akla uygun fikirler bildirir. Ozellikle s1g ve sirlara
disman bir akla hitap eder. Mesela Allah1 bir bilmeyi, Allah’
mutlak hikmet sahibi, her seye kadir, her seyi yaratan ve her
seye suret veren bir varlik bilip mahluklara benzer hicbir tarafi
olmadigini, ona devamli ve sevkle ibadet etme gerekliligini, fa-
kirlere kars1 comert davranmayi, haccetmeyi, orug tutarak bede-
ni zayiflatmayi, adaleti, tevazu, iyilik, takva ve her tiirli ailevi
ve toplumsal faziletleri korumayi, hi¢ kimseye zarar vermemeyi,
hele hele hirsizlik, adam oldlirme, zina ve diger cliriimlerden
uzak durmayi, bu diinyanin fani metalarina deger vermemeyi,
as1l hi¢ kaybolmayacak olan makbul amellere baglanmay1, isin
sonunda dinyada yaptigimiz her seyden Tanri’ya hesap vere-
cegimizi, iyilerin cennette ebedi mukafat ve sevinclere mazhar
olup azginlarin, cehennemde sonu olmayan bir azaba diicar ola-
caklarini bildirir.

Kur’an’in biitiiniinde yer alan bu inanglar, zahiren Incil'in
baz1 ogretilerine gore daha makul goériiniirler. Zira bir miisrik,
misyonerlerimizin agzindan, kendisine bildirilen Tanri’nin hem
bir, hem de miiteaddit oldugunu, onun insan kiligina girdigini,

zaman zaman fakirlik, zaman zaman iskence ¢ektigini, nihayet
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haga gerildigini, Okaristi sisteminde dliip gémiildiigiind, bityik
bir mucize gergeklestirdigini, glinah ¢ikarma ayininin (peniten-
ce) kesinlikle gerektigini, tek esle evlenmenin ve kutsal evlilik
baginin ¢oziilmemesinin sart oldugunu, hayatin ebedi bir 1stirap
oldugu ve insanin diismanlarina bile alicenap davranmasi gerek-
tigi, asil mutlulugun ‘gézlerin gérmedigi, kulaklarin isitmedigi,
hatta hicbir insanin génliinden dahi gegmedigi cennetlerde oldu-
gunu ve insan aklina sigmayan daha buna benzer vecizeleri as-
linda imkansiz olmasa da, bizim tabiattan gelen zayif ve gevsek
yapimiz bakimindan uyulmasi ¢ok zor olan bu giizel seyleri, bir
miusrik dinleyip sonra bunlart Kur’an doktirini ile kiyaslayinca,
onun hangi safi tercih edecegi bellidir. Yani o, kesinlikle Islam
safim tercih edecektir’.

Reland sonra sunu ilave ediyor: ‘Marracci meramini giizel-
ce ifade ediyor, o da Incil’in bu tarzda takdim edilmesinin, mu-
hataplar1 cezbetmeyecegini bildirir. Marracciye gore nerdeyse
butin misrikler, Muhammed’i tercih edip biittin kalpleriyle
onu segeceklerdir.”>* Marracci'nin bu tarafsizligi, dogrusu her
tiirlit dvgitye deger.?> O, Islam inanglarini anlatmada acik, net
ve pesin hitkiimlerden uzaktir. Marracci'nin bu davranist tize-
rinde ciddi olarak duruyoruz. Zira Avrupa’da alisilagelen du-
rum, tamamen bunun aksine idi. Fakat o, tamamen baska tiir-
i gosterilmektedir. Zira genel olarak, onun eserine dogrudan
dogruya basvurmaksizin, yazdiklar1 tersinden anlasilip onun
adiyla piyasaya strtlmustir.

Simdi yine Islam dinini iyi anlamak icin -sonra onu ten-
kit etmek gayesiyle de olsa- orijinal Islam kaynaklarini okumak

24 Reland, La Religion des Mahometans s. CXXVII-CXXXI.

25 Ludovico Marracci (1612-1700) Tlahiyatc1 ve sarkiyatci olup Arapca kaynaklara
bagvurarak ve Avrupalilarin Kur’an hakkinda en temel kitaplari olan Prodromus
ad refutationem Alcorani (1691) adli eseri yazmustir. O bu eserini Alcorani
textus universus (1699) adli Kur’an terclimesine bir giris mahiyetinde kaleme
almistir.
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gerektigini soyleyen Reland’a donelim. O, uzunca olan girisi-
nin bir béliimiinii (par.X) Islam’t dogrudan dogruya tanimanin
onemini anlatmaya tahsis etmistir. Zira Islam hakkinda Avru-
pada yazilanlar yalan ve yanlislarla doludur. Onlar1 yazanlar
‘Muhammed’in dininden ziyade kendi vehimleriyle ¢arpigmak-
tadirlar. “Bu sdylediklerimin, diyor Reland, “kesin delillerini zik-
redecegim. Sizde goreceksiniz ki bir ¢ok yazar, gergeklestirdigi
hicbir sey yok iken sebepsiz yere Sfkelenip kitkremektedirler.
Mesela; birisi kalkip biitiin bir metafizik marifetini ortaya do-
kerek- sanki buna ihtiya¢ varmis gibi- Miislimanlara Tanri’nin
maddi olmayip ruh kabilinden oldugunu ispatlamaya yénelmis-
tir. Bir bagkas1 seytanlarin, Tanri’min dostlar1 olamayacaklarim
bilakis O’'nun diismanlar1 olduklarini anlatmak i¢in miirekkebini
tiketmistir. Bir digeri beden temizliginin (abdestin) ruhu arin-
dirmada hicbir roluntin olmadigint géstermeye ¢alismistir. Ve
bunlara benzer miellifler...Onlar &fke atesiyle kizmis olarak, pa-
la sallayarak vehimleriyle savasip Islam’t ve Miisliimanlar1 daha
bir giigle maglup ettiklerini sanmislardir. Oysa ne Muhammed,
ne de kendisine tabi olanlar, yukarida nakledilen fikirlerden her-
hangi birini ileri sirmus degildirler. Bunlar, yersiz olarak kendi-
lerine mal edilmis vehimlerden baska bir sey degildir.” “Bizim,
Muhammed aleyhtar1 yazarlarimiz, takimlarim blytik bir ézen
ve gayretle, ger¢ek dilsmanlara degil mevhum muhafizlara kar-
s1 harekete gecirmiglerdir. Neden? Cunkii bu diismanlara karst
zafer kazanmak kesindir de ondan! Zira bu ¢tirtik gortileri savu-

nacak, kendilerine itiraz edecek hi¢ kimse ¢ikmaz.”2°

‘Fakat Islam’ kendi kaynaklarindan taniyabilmek igin Arap-
¢a bilmek vazgecilmez bir sarttir. Bunun da &tesinde, Arapca’yl
bilmek Tevrat ve Incil’de sadece bir defa gecen bazi miiskil
kelimelerin manalarini tayin etmek i¢in de ayrica faydalidir.
Nitekim Eyiip kitabinda, Nebilm bolimlerinde ve daha bagka

26 Reland, La Religion des Mahometans s. CLVII.
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yerlerde boyle kelimeler bulunmaktadir’. O bununla Tevrat ve
Incilde bulunan Aramice kelimelerin, Arapca'nin temin edece-
gi yardimla agiklanabilecegini kasdetmektedir. Eger birisi ¢ikip
da kelimenin Arap¢a’daki manasinin, Ibranice ve Aramice’deki
homonym olan (ayni veya benzer sekilde telaffuz edilen) keli-
meden farkh bir anlam tagiyabilecegini sdyleyerek itiraz edecek
olursa, o soyle cevap verir: ‘Bu dedigimiz bazen gecerlidir. Fakat
genellikle Ibranice, Aramice, Siiryanice ve Arapga’da birbirine
yakin manalar tagirlar.’

Reland’in kitabi iki kistmdan olusur:

a) Arapca yazilmis Islam akidesine dair bir metnin bazi
agiklayici notlarla beraber Latinceye terctimesi.

b) Islam dinine dair 40 konuda agiklama ve yapilan yanlis-
larin tartisilmasi.

Simdi akide kismini ele alalim: Reland nesrettigi akide risa-
lesinin ad1 ve kime ait oldugu konusunda her hangi bir bilgi ver-
miyor. Islam akaidine dair cok metnin bulundugunu, onlardan
cogunun Arapga yazildigini, iclerinde ¢ok onemli alimlere ait
olanlarinin bulundugunu, kendisinin ise nispeten kisa ve me-
todik olan bir metin belirleyerek onu Latinceye terclime etmis
oldugunu bildirir.?’

Arapca metin goyle baglar:
L |5 cOLomdl J ) | o a5 L1 ] Gl (st sl
Jerr I 3l eslall il o e o315 83015 -0l 3 gl s
SUY T ] delize 210 5500 cabeel el s AT Loy sl I
oo oSy Jal BT OF (le] wobinns Olan¥) Lo 0Ly 1@ tamy L]
fast e pSYl ks e ) o 1 JB LS @Y1 OS]
O

27 Reland, La Religion des Mahometans, s. CLXXI.
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Metin hacca dair su kisa bilgi ile sona erer:
‘?T ol Cog tal S ‘f\f".y\ IS G>J| OLSJTJ :G,LH <l
Ol ghally . ooy el 5T Glodly b GBa3ll  Js Al 4o
oSl 5 5 el Ll e adls dasdl
Risale kisa olup 305 satirdan ibarettir; her satirda ortalama
alt1 kelime vardir. Bu risale, bolimlere ayrilmis olup dinin naza-

ri kismini tanitan birinci béliimden sonraki kisnmui su bashiklar:

tasimaktadir.

a) Babu’t-Tahire (de lotionibus)

b) Babu’s-salat (de precibus)

¢) Babu’z-zekat (de elcemosynis)

d) Babu’s-siyam (de jejuniis)

e) Babu’l-hacc (de peregrinatione Meccana)

Teorik olan birinci kisim Babu’l-iman adinmi tasiyip su alt
basliklara boliinmektedir:

a) El-iman ammeten (Generallia quaedam de fide)

b) El-iman bi’l-lahi (de fide in Deum)

¢) El-iman bi’l-melaike (de angelis)

d) El-iman bi’l-kiitb (de libris divinis)

e) El-iman bi’r-rusiil (de legatis Dei)

) El-iman bi’l-yevimi’l-ahir (de die novissimo)

g) El-iman bi’l-kader (de decreto Dei)

Reland, metni Latinceye terclime ederken ¢ok sayida agikla-
yict not ilave etmistir. Bu notlar onun déneminde yayinlanmamis
olan Arapga ve Farsca kaynaklara vakif oldugunu gdstermekte-
dir. Nitekim kitabinin sonunda istifade ettigi yazma eserlerin
listesini vermistir. Kendi sahsi kiitiphanesinden 24, Amster-

dam kiitiiphanesinden 2, Cambridge’de Ibranice profesérii olan
Sike’nin 6zel kiitiiphanesinden ise 4 kitaba bagvurmustur.
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Yikmaya Calishigi Kirk Pegin Hiikiim

Kitabin asil 6nemli olan ve bazi yonleriyle hald 6nemini
muhafaza eden kismidir. Bu kisim Islam dinine dair 40 soru ve
onlar hakkindaki agiklamalar1 ihtiva eder. Burada yazar, meto-
dunu sdyle aciklar. ‘Once hitkmil yazip arkasindan miisliimanla-
rin, onlar1 nasil anladiklarina dair delilleri zikredecegim: Bundan
sonra hata varsa hatanin nereden kaynaklandigini belirtip red-
dedilemez delilerle yanlislar1 ¢iiriitecegim. Umarim ki istikbalde
hiristiyanlar hem kendi aralarinda, hem de bagka din mensuplari
ile olan munasebetlerinde daha anlayigh , daha diiriist olacaklar-
dir. Ve yine iimit ederim ki bundan béyle Muhammed’in gercek
ogretileri konusunda, kendilerine yutturulmak istenilen duman-
lar hususunda daha ihtiyatli olacaklardir.?8

Hakkinda agiklama yapilan 40 konu bashg1 sunlardir:?°

1. Misliimanlarin ‘her din mensubu, erdemli bir hayat siir-
mek sartiyla ahirette kurtulusa erer’ inancina sahip olduklari
dogru mudur?

2. Misliimanlar muayyen bir mekanda olan maddi bir Tan-

r’’ya inanirlar mi?

y
3. Misliimanlar Tanri’nin glinah isledigini kabul ederler mi?
4. Mislamanlar Veniis’u tazim ederler mi?

5. Mislimanlarin bitiin mahluklar1 tazim ettikleri dogru

mudur?

6. Musliumanlar Allah’in takdirini inkar ederler mi?

28 Reland, La Religion des Mahometans,s. 69 ( Latince orijinali: De Religioni Mo-

hammedica, 2. basim, s. 128).

29 Reland’n kitabinin diger kisimlarinda oldugu gibi bu boélimiinde de ‘Miislii-

manlar1 ifade etmek Gizere ‘Muhammediler’ (Mahometans) tabiri ge¢mektedir.
Onun déneminde bu tabir yaygin olup baskasi kullanilmadigindan kendisi de
bunu kullanmustir. Kasith olmadigi kanaatine vardigimizdan biz de ‘Miisliiman-
lar’ diye terciime etmekte mahzur gérmiiyoruz.
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7. Miislimanlar Tanrinin bizzat kendisinin Muhammed’e
dua ettigine inanirlar m1?

8. Miisliimanlar cehennemi inkar ederler mi?

9. Misliimanlar namazlarinda hangi istikamete dénerler?

10. Miislimanlar ruha bulasan kirlerin, beden temizligiyle
arindirtlacagini diistintirler mi?

11. Mislimanlarin inanglarina gore seytanlar, Tanrinin ve
Muhammed’in dostlar1 nidirlar?

12. Musliimanlara gore disi melekler var midir?

13. Muhammed’e gore yiice melekler (melaike-i kiram) gii-
nah isler mi?

14. Muslimanlara gore seytanlarin isitme duyular1 yok mu-
dur?

15. Missliimanlar Origen * firkasindan midirlar?

16. Miisliimanlara gére cennet yani ebedi saadet nasildir?

17. Miislimanlara gore ahirette kadinlar azaptan kurtulabi-
lirler mi?

18. Miisltimanlar Peygamberlerinin kabrini ziyaret etmek
icin Mekke’ye giderler mi?

19. Kur’an’da Hz. Meryem’in, Hz. Musa (a.s.)’min kiz kar-
desi oldugu bildirilir mi?

20. Muhammed’in Mardochee’nin ¢agdast olan Haman’1, Fi-
ravunun ve Hz. Musa’nin ¢agdasi gosterdigi dogru mudur?

21. Muhammed, Hz. Isa’min dldiigiini inkar eder mi?

22. Mislimanlara gére Hz. Meryem’in hamile kalmasinin
sebebi, onun hurma yemesi midir?

0 Origen veya Origenes 185-252 yillart arasinda yasamis Iskenderiyeli {inlii Huiris-
tiyan din bilginidir. Resmi 6greti disina kayip bidat ¢ikarmakla itham edilmis,
iskencelere maruz kalmistir. Kendisinin 6liimiinden sonra onun adiyla irtibat-
I1 bir teoloji akimi gelisti. Bu akim gergek bir ekol olusturmamakla beraber,
Origen’in diisiincesinde bulunan bazi tartisma gotiriir taraflart sistemlestirdi.
Kutsal kitaplarin yorumlanmasindaki asir1 alegorik, ruh ve kader konusundaki
baz: fikirler bunlar arasindadir.



Bazi Onemli Oryantdlistler ve iddialan J Q5

23. Miisliimanlara gore kopek temiz sayilir mi?

24. Miislimanlar, gayri-mislimlerle yapmis olduklar1 ant-
lagmalar1 ihlal etmeyi miibah sayarlar m1?

25. Kur’an’ in miellifi, bizzat Kur’an hakkinda celigkiye
diismis midir?

26. Kur’an’in Hz. Musa’y1 yanina alip yetistiren Firavun ile,
Tanrr’min seckin milleti Israilogullarina iskence eden ve sonun-
da Kizildenizde bogulan Firavunu birbirine karistirdigr dogru
mudur?

27. Muhammed, Mekkenin, Hammonites’lerin tilkesinde
olacagini iddia edecek derecede cografyadan habersiz midir?

28. Muhammed’in Kur’an’da, bazi yerlerde okuma bilmedi-
gini, bazi yerlerde ise bildigini soyleyerek kendi kendisi ile celis-
kiye diistigii dogru mudur?

29. Muhammed’in bazen kendisinin, insanlar1 dogru yola
sevk edip bazen de kendisine tabi olanlarin, hatta bizzat kendisi-
nin bile ne olacagim bilmedigi seklinde bir ¢eliski iginde oldugu
dogru mudur?

30. Kur’an’da Tanr’nin ‘Yaratici’ ve ‘Ebedi, 6limsiiz’ sifat-
larinin olmadig1 dogru mudur?

31. Misliimanlar kendi dinlerine gore, gegimlerini temin
edebilecekleri miktarda kadinla evlenebilirler mi?

32. Mislimanlarin ylizlerini yikama konusunda hicbir ted-
bir almadiklart dogru mudur?

33. Musliimanlara gore Hz. Musa, ahirette azap gorecek
kimseler arasinda sayilmakta midir?

34. Miisliimanlar Peygamber olarak sadece Musa, Isa ve
Muhammed’e mi inanirlar? Bunlar disinda Peygamber kabul et-

mezler mi?
35. Muhammed’e gore insanlar, siilikten mi yaratilirlar?

36. Muhammed, ruhun ebedi olusunu inkar eder mi?
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37. Muhammed: ‘Diismanini oldiiren veya dilsmani tara-
findan olduriilen kesinlikle cennete gider’ seklinde bir hitkiim
bildirmis midir?

38. ‘Muhammed’in egittigi bir giivercin vardi ve sar’a no-
betleri sirasinda bu giivercin gelip kulagina bir seyler fisildardr’
seklindeki bir bilgi dogru mudur?

39. Mislimanlar alemlerin ¢okluguna inanirlar mi?

40. ‘Muhammed stinnet olma adetini kendi asrinda yasayan
Yahudilerden almistir’ seklindeki bilgi dogru mudur?

Bu basliklardan Hiristiyan din bilginleri tarafindan Islam
tarihinin baslangicindan XVII. asir baslarina kadar Islam hak-
kinda irtikap edilen hatalarin, daha dogrusu suglarin asag1 yuka-
r1 tam bir listesi ortaya ¢ikmaktadir. Reland’in bu listesi, kendi-
sinden 14 y1l sonra, 1731’de Jacob Ehrharth tarafindan daha titiz
ve daha bilimsel hazirlanmisgtir. Reland kirk konu tespit etmis
iken Ehrharth on iki konu ele almistir.

Her iki miellifin vurguladiklart su nokta, tizerinde cid-
diyetle diisiinmeye deger niteliktedir: Onlara gore Islam’in bu
sekilde yanlis tanitilmasinin vebali, Istanbul’'un 1453'te Tiirkler
tarafindan fethedilmesinden sonra ‘oradan kovulan Bizanslilara
aittir’. Bu kovulma tabirini Ehrharth, Crosio isimli bir muelliften
nakletmektedir.? Crosio, bu Rumlar arasinda Theophane adh
birinden bahseder.

31 De illustrium ac obscurorum Erroribus praecipiuis in historia Mahometi eo-

rumque causis dissertatio, autore Jacob Ehrharth. Apud Joh. Paul. Rothium
Bibloth. Ulm. MDCCXXI.
Prof. Dr. Abdurrahméan Badawi, Ehrharth’in bu kitabindan ilgili pasajlarin La-
tince orijinal metinlerini, Defense du Coran contre ses critiques adli kitabinda
(s.180-183) nakletmektedir.

32 Les Dissertations historiques sur divers sujets,p. 21(A. Badaw1, Defense du Co-
ran, .182’de naklediyor). Ayrica bu konuyla ilgili, Istanbul’'un fethinden sonra
Rumlarin kovulmadiklari, onlara tam bir hirriyet ve giiven verildigi tarihen

sabittir. Kendiliginden kacip gidenler olmussa o, baska bir durumdur.
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Reland da bu veballerinden 6tiirii onlari kinar. Islam ve onun
kurucusu aleyhindeki hatalarin baslica sebebi olarak, Arapca
bilmemeyi ve kaynak eserlere bagvurmamayi gosterdikten sonra
o, Ortodokslarin veballerine gecerek soyle devam eder: ‘Bizim
Arapga bilmeyen batil miuelliflerimizin bu cehaletlerine, bir de
u¢ buguk yalanct ve geveze Rum’un taassuplarini ilave ediniz.
Onlar ki Miisltimanlarin aralarinda yasamalar: vesilesiyle onlarin
inanglarini, keza dinlerinin kutsal dilini 6grenmeleri gerekirken,
kendilerine galip gelen o insanlari, kinlerinin telkin edebilecegi
en kot vasiflarla bize tanitmis ve bizimle eglenmiglerdir. Din
gayreti, bir taraftarhga gotiirse de, dogrusunu sdylemek gere-
kirse, Muhammed’in dinini ¢ok koétl tanittigimizi séylememiz
gerekir. [ste bu hatayr tamir etmek gayesiyle, beni bu ise sevk
eden de, bu tespitim olmustur. Az énce sundugum Islam’in ger-
¢ek inang esaslarinmi vermekle yetinmeyip onlara yapilan isnat ve
iftiralar1 da belirterek onlar1 aklamaya liizum gérdiim.’

Kur'an'da Tarihi Hata iddiasina Verdigi Cevabi

Avrupada mevcut pegin hiikkiimlerden biri de, Kur’an-1
Kerim’in tarihi hatalar ihtiva ettigi iddiasidir. A. Reland bunlar
arasinda Hz. Meryem ile Hz. Harun arasindaki miinasebeti ay-
rintili olarak ele almistir. Asagida onun bu konudaki miitalaala-

rin1 nakledecegiz.

Hz. Meryem, Harun'un (a.s.) Kizkardesi midir?

Reland’in tespit ettigi kirk sorudan biri, Meryem’in Hz.
Musa'nin kizkardesi olup olmadigidir. Bu, asr-1 saadetten beri
bir ¢ok gayr-1 muslim tarafindan mesele edilen ve glniimiize
kadar da tizerinde durulan bir konudur. Reland meseleyi soyle
vaz’ eder:

33 Reland, La Religion des Mahometans, s. 68-69 (A. Badawi, s.183'de).



Q8 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

a) ‘Iddiaya gére Muhammed, Kur’an’da, Isamin annesi
Meryem’in, Harun ve Musa’nin (a.s.) kiz kardesi oldugunu bil-
dirir.’

b) Bu iddia, Jean Damascene* tarafindan ileri siiriilmiis, Ni-
colas de Cuse,® Joh. Andreas,® Hornbek,?” Euthymuis Zigabe-
nus® ve daha bir ¢oklar1 tarafindan tekrarlanmistir.?

¢) Reland $6yle iddia ediyor: ‘Muhammed, tarihi ve kronolo-
jiyi iyi bilmediginden Musa ile Isa'min tarihlerini birbirine kar1g-
tirmis ve tarih icinde yer alan bazi olaylar1 yerlestirmekte hata
yapmus olabilir. Buna, bizzat kendi kendisini ‘Ummi Peygamber’
diye nitelemesini de ilave ederseniz mesele daha kolay anlagilir.’

d) Kur’an’da Meryem hakkinda ‘Musa’min kizkardesi’ de-
nilmez; ama Meryem suresinin 28. ayetinde Meryem hakkinda
‘Ya ubte Harun! (Ey Harun’un kiz kardesi!)’ hitab1 yer alir. Bu
iki durum arasindaki farka dikkat etmek gerekir.

e) ‘Eger siz bana: ‘Peki bu, Musa’nin kardesi Harun degilse
hangi Harun’dur? derseniz soyle cevap veririm: ‘Bu, Hiristiyan-
larin yorumudur’. Ama Misliimanlarin ve benim yorumumuz
degildir. Zira Meryem’in, Harun adh bir kardesinin olmasi ve
onun isminin kutsal yazarlar ve diger yazarlar tarafindan muha-
faza edilmedigi halde yalniz Kur’an’in zikretmis olmast muhte-
meldir.’

f) Bir baska varsayim sudur: ‘Miislimanlar icinde Musa’nin
kardesi Meryem’in mucizevi bir tarzda, [sanin annesi olmast
gayesiyle, Musa'nin devrinden, ta Isa Mesih’in dénemine kadar
muhafaza edildigini iddia eden kimseler de eksik degildir.

3 De haeresibus.

% Cribratio Alcorani, lib.1, cap 4, p 44.

% pe confusione sectae Mahometanae, p .51.
37 Summa Controv., p. 128.

B Panopl. Dogmat.

39

Bu referanslar A. Badaw1, Defense du Coran, s. 186’'da yer almaktadur.
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g) Herbelot'nun* yer verdigi bir {iglincii varsayim sudur:
Meryem, Musa ile Hirun’un babalari olan Imran ailesindendir. Zira
Meryem, annesi olan Anne tarafindan, Harun (a.s.) ailesinden, ya-
ni din adamlarinin ocagi olan kutsal aileden geliyordu. Zira Incil’in
bildirdigi tizere, Meryem’in akrabasi olan Elizabet,¥ Harun’un

neslindendir.*? Bunlar bazi miisliiman miifessirlerin gértisleridir.

h) Aym misliman miifessirler sunu da ilave ederler ki:
Meryem'’in babasi, Masan’in oglu idi. Netice itibariyle Musanin
kizkardesi Meryem’in babasi olan Imran’dan baskasi s6z konusu-
dur. Onlara gére bu Imran, Anne’nin kocasi ve Hz. Isa'nin annesi
olan bakire Meryem’in babasidir. Demek ki iki ayr1 Imran vardir.
Birincisi, Musa ile Harun (a.s.)in kiz kardeslerinin babasi olan

Imran; digeri ise, Isa (a.s.)’1n annesinin babasi olan Imran.

i) Reland bu dort varsayimi veya bu dort imkani siralar.
Bunlardan herhangi birini tercih etmez; zira kesin olan bir bilgi
yoktur. Fakat bana gére kesin olan sudur: Kur’an, [sa’nin anne-
si Meryem’in, Musa’nin kardesi oldugunu bildirmez. Su halde
Kur’an’in ifadesinden hicbir delil ¢ikaramazlar. Yukarda nakle-
dilmis ithamlar, biisbiitiin yersiz olmamakla beraber, netice iti-
bariyle Kur’an hakkinda bir takim su-i zanlardan ibarettir.

Dért Farkli Hipotezin incelenmesi

Mezkur dort meseleyi yakindan inceleyecek olursak su du-
rumu goruriz:

a. Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem’in Harun adh bir kardesi
olup Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda ondan hi¢ bahsedil-
mezken, yalniz Kur’an’da yer almasi, haddizatinda imkansiz de-
gildir. Fakat bunu destekleyecek higbir delil yoktur.

40" Bibliotheque Orientale, s. 583.
' Luka, 1,36.
2 Luka,l1,5.
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b. Meryem’in, yani Hz. Musa ile Hz. Harun’un kiz kar-
desleri olan Meryem’in, Hz. Isa’ya anne olmak igin onbes asir
boyunca mucizevi bir sekilde yasatilmasi da sagma bir iddia-
dir. Hicbir Kur’an miifessirinin boyle bir ihtimale yer verdigine
rastlanmaz. Hem sonra ‘Allah neden boyle bir mucize gostersin
ki? diye bir soru da sorulabilir. Kur’an-1 Kerim, bu Meryem’in
adindan bahsetmez. Oyleyse neden ona béyle bir mucize izafe
edilsin ve Hz. Isa’min annesi haline getirilsin? Nereden bakilirsa
bakilsin bu varsayim her yoniiyle sagmadir.

c. Uglincti yani Hz. Isa'nin annesi Meryem’in, Musa ile
Harun (a.s)'1n babalar1 olan Imran ailesinden olmast, gegerli ola-
bilecek tek varsayimdir. O, uzun bir incelemeye deger. Biz de
dordiincti ihtimali ortadan kaldirdiktan sonra boyle yapacagiz.

d. Dordiinctisti de birinci varsayim kabilindendir: Buna goére
iki Imran olmas1 gerekir. Birisi, Hz. Musa’nin babast olan; digeri
ise, Hz. [sa’nin annesi Hz. Meryem’in babast olan Imran. Bu ise
Incillerde asla yer almayan bir bilgidir. Su halde hem birinci, hem
de dordiincii varsayimlarin kabul edilebilecek taraflari yoktur.

Buna gore incelenmeye deger ihtimal, sadece {iglincii ihti-
maldir.

Hz. Meryem, Hérun'un (a.s.) Neslindendir

Once Hz. Isa'nin annesi Meryem ile Hz. Musa’nin kardesi ve
Imranin oglu Hz. Harun arasindaki nesep konusunu ele alarak
baglayalim. Meryem’in Harun soyundan olmasi, Hz. Zekeriyyamin
hanimi ve Hz. Yahya'nin annesi olan ve din hizmetlerine adanan
Harun’un neslinden gelen Elizabet (Yunancada: Elisabet, Ibrani-
cede: Elisheba) vasitastyladir. Nitekim Incil’de ‘Judee krali Herod
déneminde, Abia simfindan Zekeriyya adli bir rahip vardi. Onun
Harun’un neslinden bir hammi olup adi Elizabet idi.* Yine In-

3 Luka 1,5.
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cil: Elizabet’in Meryem’in akrabasi oldugunu beyan eder: ‘Iste
Elizabet, senin akraban!** diye bildirilir. Ayrica St. Hippolyte
(II. asrin sonu ve III. asrin baslarinda) Meryem’in annesiyle
Elizabet’in annesinin kardes olduklarini ve Meryem’in annesi-
nin adinin Anne, Elizabet’in annesinin adinin ise Sobe oldugunu
bildirir.¥ Bu iki otoriteye yani Luka ile St. Hippolyte’e gore Mer-
yem; Elizabet’in akrabasi, hatta Hippolyte’e gore, anne tarafin-
dan kuzeni yani teyzesi kizidir. Luka’min bildirdigi Elizabet’in,
Harun’un (a.s.) neslinden olmasi gergegine itiraz eden higbir
kaynak c¢ikmamistir. Buradan Elizabet’in Harun'un soyundan
onun akrabasi, hatta kuzeni olan Meryem’in de Harun'un nes-
linden oldugu ¢ikarilabilir. Bu akrabaligin anne veya baba tara-
findan olmasi pek 6nemli degildir.

Imran Ailesi

Oyleyse Elizabet ile Meryem, Harun’'un soyundan olup
Harun da Imran’in oglu olduguna gore, bu {ic kisinin imran aile-
sini teskil ettikleri sdylenebilir. Ogullar1 Hz. Yahya ile Hz. Isa da
bu aileye dahildirler. Bu durum, Kur’an’in Al-i Imran suresinde,
Harun’un soyundan gelmeleri sebebiyle, Yahya'min annesinden,
Meryem’den, Yahya ve Isa’dan bir aile yani Imran ailesi olarak
bahsedilmesinin gerekcesi boylece anlasilmis oluyor.

Simdi bu yorumu Kur’an’da Imran isminin gectigi yerlere
uygulayalim:

1- ‘Gercek sudur ki: Allah Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesi ile
Imran ailesini, birbirinden gelen tek bir ziirriyet halinde biitiin
insanlardan siiziip onlara tistiin kilmistir.*

2- ‘Hani bir vakit Imran’in hanimi séyle demisti: ‘Yarabbi!

* Luka 1,36.
4 Nicephore Callixte, Hist. Ecclesiastique (11, 3, t. CXLV de la PG, col. 760).

4 Al fmran suresi 33.
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Karnimda tasgidigim ¢ocugumu sana adadim; her tiirlii bagdan
azade olarak Senin yoluna hizmet edecektir. Adagim litfen ka-

bul buyur. Stphesiz dualari isiten, niyetleri bilen Sensin!™#’

3- ‘Bir de Imran’in kiz1 Meryen’i misal getir: ‘Meryem iffet
ve namusunu korudu. Biz ona ruhumuzdan tfledik, o da Rab-
bisinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti ve goniilden itaat
edenlerden oldu.*®

Burada zikrettigimiz ilk ayet bizim tefsirimizle pek gi-
zel uyusmaktadir; yani Imran ailesi Musa ve Harun’dan baska
Zekeriyya'nin hanimi, Yahya, Meryem, oglu Isa’dan olusmak-
tadir. Imran ailesi, aym sekilde Hz. Ibrahim’den, ogullar1 Hz.
[shak ile Hz. Ismail'den, bizzat kendilerinden olan Hz. Yakup ve
Hz. Yusuf gibi torunlardan olusan bir aile teskil eder.

Ikinci ayette ‘Imran’in hanim1’ kismuni, nekire olarak ‘Imran
ailesinden bir hamm’ seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu yo-
rumun gerekgesi Imran’in, kocasinin adi olmayip aile ad1 (soyadi)
yerinde kullanilmug olmasidir. Tabiatiyla, burada imre etu fmrane
yerine Imre tun min Imrane denilmesi daha agik olurdu.

Ugtincii ayetteki ‘Tmran’i kizi Meryem’ aym sekilde: ‘Im-
ran ailesinden bir kiz’ seklinde anlasilabilir

‘Peki, dyleyse ni¢in Meryem’in ad1 veya aile ad1 agikga zik-
redilmedi?’ diye bir soru sorulacak olursa buna soyle cevap ve-
rilebilir: ‘Meryem’in babasinin adi Yeni Ahit’de de zikredilmez.
Meryem’in akrabalar1 ancak dini rivayetler yolu ile bilinmekte-
dir. Onlar hakkinda bilgi veren en eski yazili metinler, apokrif

Incillerdir.*°

Orada bildirildigine goére, Meryem’in annesi Anne nhin babas1

47 Al-i imran suresi 35.

* Tahrim Suresi 12.
49 p Evangile de la Nativité de Marie, le Proto Evangile de Saint-Jacques (V.

Fabricius : Codex Apocryphus Novi Testamenti, c. 1, p. 19-67).
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Bethlehem’de oturan bir rahip idi ve Anne, Galilee’den Joachim
adli bir gahis ile evlenmisti. Bu Joachim tamamen mechul bir sa-
histir. St. Gregoire de Nysse (takriben 335-395) bunu anlatirken,
hikayenin Le Proto-Evangile de Jacques adli apokrif bir kaynaga
dayandigim soyler. Eger Yeni Ahit, Meryem’in babasinin adini
zikretmiyorsa, Kur’an’in da bahsetmemesini normal karsilamak
gerekir. Su halde o, belirtilmemis olarak kalacaktir. Onun hak-
kinda bilinen tek sey, sadece Imran ailesinden oldugudur.

Y& uhte Harun (Ey Harun'un kizkardesi!) Hitabinin izahi

Bunlari yazdiktan sonra Abdurrahman Badawi’!

soyle
devam eder: Simdi sira Kur’an’da Meryem’e yapilan ‘Ya uhte
Harun! hitabim izah etmeye geldi. Bize gbre bundan kolay bir
sey yoktur. Zaten Reland, D. Herbelot'nun Bibliotheque Orien-
tale eserine dayanarak bunun manasinin ‘Ey Harun’un kudsi ai-
lesine mensup olan’ veya ‘Ey o kudsi siilaleden gelen!” olduguna
dair baz1 Miisliman miufessirlerin goriiglerini nakletmisti. Fakat
bu aciklama dogru ve yerinde olmakla beraber az 6nce de gor-
diigtimiiz gibi Jean Damascene’in (675-749) bu sagma iddiasinm
inatla tekrarlayip duran oryantalistler yine de eksik degildirler.

Bu dosyay1 tamamlamak icin sunlari da zikredelim.

1- Hubert Grimme, Mohammed, c. 11, pp. 92-93, Miinster,
1895.

2- Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, Berlin- Le-
ipzig, 1926, p. 128 ve p. 138-139.

3- Mezkr iki oryantaliste gore daha ihtiyath olmakla bera-

ber su muellif de bu iddiay1 tekrarlar: A.J.Wensinck, Encyclope-
die de lTslam I, Maryam md. c. 3, p. 359.

0 bkz. Le Proto-evangile de Jacques ; Dictionnaire de la Bible, c. IV, lere partie,
col. 780.

51 Défense du Coran, s. 192 vd.
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4- R. Blachere, Le Coran: traduction selon un essai de rec-
lassement des sourates, t. 11, Paris 1949, Meryem, 29. ayetinin

tefsiri.

5- Rudi Paret, Der Koran, Kommentar and Konkordanz,
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart etc., 1971, Al-i Imran suresi,
33 tefsirinde. Paret bu ithama yer verdikten sonra onun énemini
kiicimsemeye caligir.

Yukarida adi gegen yazarlarin bu konu hakkindaki metin-
leri A. Badawi tarafindan orijinal dillerindeki ibarelerle iktibas
edilmistir.>2

Miifessirler Tarafindan Yapilan Beg Yorum

Mezkur bes miellifin aciklamalarinmi inceledikten sonra

sunlar1 goriiyoruz:

a) Grimme ile Horovitz eskilerin séylediklerini tekrar et-
mekten bagka bir sey yapmanuslardir. O da Hz. Isa’min annesi
Meryem ile Hz. Musa ve Hz. Harun’un kiz kardesleri Meryem’in
birbirine karigtirilmis olmasi iddiasidir. Bunlar ilave bir delil ge-
tirmedikleri gibi, Reland’in ta 1715’te ortaya koydugu muhtemel
dort yorumu tartismaya bile girismezler.

b) Wensinck ise baskalarinin goriislerini nakletmekle yeti-
nir. Hem bu iddiay1 6ne stirenlerin, hem de onu reddedenlerin
fikirlerini serdeder. Ayrica bazi Kur’an miifessirlerinin yorum-
larin1 da verir.

¢) Blachere’in getirdigi yeni bir sey ‘bu ithamin galiba Pey-
gamberin yasadig1 dénemden beri yapildigini’ séyleyip buna dair
Taberi’nin tefsirine atifta bulunur. Fakat o “Tabari 59’ seklinde
belirtir. Ben bu referansin yerini bulamadim. Zira Taberi, onun,

birinci cildinin bag tarafinda verdigi kisaltmalar listesine gore

52 Défense du Coran, s.193-196.



Bazi Onemli Oryantdlistler ve iddialan J 105

Taberi’nin tefsiridir. Dolayistyla “Tabari 59 referansinin karsi-
ligint bulmak miimkiin olmuyor. Oyle anlasiliyor ki Taberi'nin
Meryem suresi, 29. ayeti hakkinda yaptig1 agiklamaya atifta bu-
lunmak istiyor.>

Taberi orada soyle diyor: ‘Meryem hakkinda ‘Harun’un
kizkardesi’ denilmesinin sebepleri ve burada gecen Harun’un
kim oldugu konusunda miifessirler ¢esitli goriisler ileri stirmiig-
lerdir. Bazilar1 bu hitab1 soyle agiklamislardir: ‘Bundan maksat,
onun takva sahibi, dindar biri oldugunu vurgulamaktir; zira
Beni Israilde dindarlara bu vasfin verilmesi adeti vardi’ mii-
fessirlerin dediklerine gore bu Harun, Musa’nin (a.s.) kardesi
Harun degildir. Bu yorum; Hasan-Abdurrezzak-Ma’mer senedi
ile Katade’den nakledilir. Katade: ‘Bu kisi Israilogullar1 igerisin-
de takva sahibi dindar bir adamdi ve Harun ismini tasiyordu.
Meryem’e hitap edenler kendisini bu Héarun’a izafe etmek icin
boyle demislerdi. Zira Meryem takva ve dindarlikta o Harun’a
benziyordu.

Bisr-Yezid-Said senedi ile yine Katade’nin ‘Ey Héarun’un
kizkardesi! Sizin babaniz kétil bir adam degildi, anneniz de bir
fahise degildi’ ayeti hakkinda soyle dedigi rivayet edilir: ‘Meryem
takva ve diristligu ile meshur olan bir aileye mensup idi. Halk
icinde iyi bilinip iyi nesiller yetistirenler oldugu gibi, kétti sohreti
olup kotii nesiller yetistirenler de bulunur. Bu Hérun, kabilesi
icinde pek sevilen bir sahsiyet idi. Yoksa bu Héarun, Musanin
(a.s.) kardesi olan Harun (a.s.) degildir, bir bagka Harun’dur.

[bn Sirin, K&’b el-Ahbar’dan s6yle nakleder: “ ‘Ey Harun’un
kizkardesi!” hitabindaki Harun, Hz. Musa’nin kardesi olan Harun
degildir.” Bunu isiten Hz. Aise (r.a): “Yalan sdyliyorsunuz!” de-
yince K&’b séyle cevap verdi: ‘Ey miiminlerin annesi! Sayet bunu
Hz. Peygamber (a.s.) sOylemisse, o elbette herkesten daha iyi

3 ¢ XV s. 51-52, Meymeniyye matb.
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bilir. Ama ben o ikisi arasinda 600 sene gibi bir mesafenin oldu-
gunu goériiyorum’. O zaman Hz. Aige stikut etti.

Yunus, [bn Vehb’den o da Ibn Zeyd’den bu konuda séyle nak-
leder: ‘Bu, sadece sizin isimleriniz gibi bir isimdir , yoksa ger¢ekten
Harun (a.s.) ile Meryem arasinda ¢ok nesiller gelip gegmistir.

Mugire Ibn Sube soyle demistir: “Resulullah (a.s.) beni
Necran’a gonderdi. Onlar bana (sinsi bir sekilde) ‘Kitabinizda
Ya Uhte Harun! hitabin1 okumuyor musunuz?” dediler. Ben:
‘Elbette!” diye cevap verdim. ‘Fakat, dediler, Isa ile Musa arasin-
da, bunca uzun asirlar gegtigini biliyorsunuz degil mi?” Ben don-
digiimde bu olay1 Resulullah’a naklettim. O da bana su cevabi
verdi: ‘Keske onlara sdyle cevap verseydin: ‘Israilogullar1 arasin-
da, kisileri kendi Peygamberlerine ve takva sahibi insanlara izafe
etme adeti vardi. Bu da o kabildendir.”

Daha bagkalarimin dediklerine gore bu ayetteki Harun,
Musa’nin kardesi olan Harun’dur. Meryem’in ona izafe edilme-
si, onun soyundan gelmesi sebebiyledir. Nitekim Mesela, Te-
mim kabilesine mensup olan birine ‘Ya Eha Temim! (Ey Temim
kabilesinin kardesi!); Mudar kabilesine mensup olan bir adama:
Ya Eha Mudar! (Ey Mudar kabilesinin kardesi)’ denilmesi yer-
lesmis adetlerdendir. Bu goriisii benimseyenlerden biri es-Siiddi
olup soyle demistir: ‘Meryem Hz. Musa’nin kardesi olan Harun
evlatlar1 soyundan idi. Bu tipki sizin ‘Ya Ehd Beni Fiilan’ (Ey

falancalarin kardesi!) demeniz gibidir.

Daha bagkalar ise soyle derler: ‘O Harun fasik biri idi; onun
icin Meryem’e hitab edenler, onu o fasik adama izafe ederler’.
Taberl bunlar1 naklettikten sonra der ki: Ebu Cafer et-Taberi
kendi goriisiinii soyle bildirir: ‘Bu hususta en dogru tefsir Resu-
lullah (a.s.m)’dan nakledilen tefsir olup: ‘Meryem’in kendi kabi-
lesinden bir adama izafe edilmesi’ seklindeki tefsirdir. Taberi’nin
bu nakillerine gore ‘Ya Uhte Harun! hakkindaki aciklamalari iki
gruba ayirabiliriz.
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a) Burada s6z konusu olan Harun, Hz. Musa’nin kardesi
Harun degildir.

b) Buradaki Harun, Hz. Musa’nin kardesi Harun’dur.

Birinci kategoride {i¢ goriis ayirt edebiliriz:

1- Bu Harun, Beni Israil'de takva sahibi bir kisi olup takva
sahibi kimseler ona izafe edilirlerdi.

2- Harun, herkesin malumu olan fasik bir sahis idi. Evli
olmaksizin ¢ocuk dogurarak zina igledigi zanniyla Meryem ona
izafe edilmistir.

3- Meryem’in gercekten Harun adl bir kardesi vardi ve bu
zat Beni Israil arasinda takvasi ile bilinmekte idi.

Ikinci kategori ‘Ey Harun’un kiz kardesi!” hitabinin ger-
¢ekten Hz. Musa’nmin kardesi Harun’u kastettigini ifade eder.
Onlara gore burada mecazi bir kullamim s6z konusudur. Ve
‘Harun’un soyundan geldigi’ kastedilmektedir. Bu tipki Temim
kabilesinden olan birine Ya Ehd Temim!’ ve Mudar kabilesin-
den olan birine Ya Ebd Mudar’ seklinde hitap edilmesi kabi-
lindendir.

Birinci goriis Katade, Ka’bir'l-Ahbar, Ibn Zeyd ve Mugire
Ibn Sube gibi zevat tarafindan bildirilmistir. Ikinci goriisiin kim-
ler tarafindan énerildigini Taberi bildirmiyor, fakat [bn Kesir>
bu tefsirin, Said Ibn Ciibeyr’e ait oldugunu belirtir.

Taberi hangi goriisii tercih ediyordu? O, dogru tefsirin Hz.
Peygamberden nakledilen tefsir oldugunu soyler ki buna gore ,
Hz. Musa’nin kardesi Harun degil de, Meryem’in kabilesinden
salih bir kisi kastedilmistir.

Fakat Fahreddin Razi (6.606/1209) Meryem suresi, 29. aye-
tine dair agiklamasinda bunun aksini nakleder: Buna gore mez-
kur ayette bahsedilen Harun, Peygamber olan Héarun (a.s.)dir.

5 fbn-i Kesir, Tefsir, c. 3, s. 119, Kahire, 1954.
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Meryem onun soyundan gelmistir. “Ya Uhte Harun!, sadece ‘Ya
eha Hamdan!’ kabilinden olup ‘Ey Hamdan kabilesine mensup
olanlardan biri!” demektir.%

Taberinin nakledip Mugire Ibn Su’be’nin Necran’a gon-
derilmesine dair olan hadise; Muslim, Tirmizi ve Nesai’nin ki-
taplarinda yer almaktadir.® Tirmizi bu hadis hakkinda ‘Hasen-
sahih-garib’ degerlendirmesini yapar. Mugire Ibn Su’be’ye izafe
edilen kissa dogru ise bizim miiskilimiz tamamen ortadan kalka-

caktir. Zira buna gore:

a) Zaman uyusmazligl sualinin daha Asr-1 Saadette ortaya
atildig1 anlasilacaktir.

b) Jeane Damascen’in (650-750) yaptigi, kendisinden ytiiz
kiistir sene 6nce Gliney Arabistandaki dindaglar1 tarafindan or-
taya atilmis olan bir goriisii tekrarlamaktan bagka bir sey olma-
yacaktir.

Gergekten bu ithamlar, Hz. Peygamber (a.s.m)’1n hayatinda
ortaya atilmis ve o da cevaplandirmis olsaydi, o takdirde miis-
lumanlarin bagka aciklamalar yapmaya tesebbiis etmelerini izah
etmek nasil mimkiin olacakt1? Taberi ve benzeri miellifler, Hz.
Peygamber’in bu tefsirini sabit saysalardi, diger yorumlar1 nak-
letmeleri miimkiin olmazdi.

Meryem, 29 ile Al-i Imran, 33-35 ayetlerini isiten Yahudi
ve Hiristiyanlarin itirazlarini normal kargilamak gerekir. Oysa
Medine Yahudi ve Hiristiyanlarindan boyle bir itiraz hi¢ nakle-
dilmemigtir. Bu sézde zaman uyusmazligini ortaya atmanin ta
Necran’lilara kalmast pek makul goriilmiiyor. Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin itirazlarina kesin cevaplar veren Kur’an-1 Kerim’in bu
konuda bir tek kelime sdyledigi veya her hangi bir ilave agiklama
yaptigini da gérmiiyoruz.

% Fahreddin Razi, Mefatibu 1-gayb, c. 4, s. 371, Bulak, Kahire, 1862.
% fbn Kesir, a.g.e., Tefsir c. 3.
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Bu sualler, Mugire Ibn Su’be’ye isnad edilen rivayetin asil-
siz olup II. ve IIl. asir Hiristiyanlarina, boyle bir sorunun ta
Hz. Peygamber zamaninda ortaya atilip bizzat onun tarafindan
cevaplandirildiginmi gostermek icin icat edilmis oldugu soylene-
bilir.

Abdurrahman Badawi'nin Teklifi

Araplarin tamamui ah ve uht kelimeleriyle yapilan hitap tis-
lubuna alisik olduklarindan bunca oryantalist bilgin®” tarafindan
tekrarlanan bdyle sagma bir sual, onlarin akillarindan bile geg-
memistir. Hz. Muhammed’in, Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun
ile Hz. Isa'nin annesi Meryem arasinda uzun asirlar bulundu-
gunu bilmedigini sdylemek, aklin alacagi bir sey degildir. Zaten
boyle bir sey olsaydi herkesten 6nce Medine Yahudileri bunu
biitiin diinyaya yayarlardi.

Biz kendi katkimiz olarak Ya ehd’ve Ya uhte!” hitaplarim
agiklamak icin ayn tiirden baska misaller de ilave edebiliriz:

1. Kur’an-1 Kerim’de: ‘e ild Adin ehahum Hiden?® gibi
ayetler okumaktayiz. Kelimesi kelimesine bu ayetin manasi
‘Ad halkina da kardesleri Had’u gonderdik’. Bu 6zel mana-
sindan dolay1 Blachere, eb karsiligi olarak burada contribule
kelimesini kullanmaktadir.® Iste bizzat Kur’an’dan alinmis
olan bu ornek, eh ve ubt kelimelerinin boyle yerlerde ‘kabile
tyelerinden biri, onlardan biri’ manasina kullanildigini gos-

termektedir.

57" Daha 6nce saydiklarimiza ilaveten burada bir de su oryantalisti ilave edelim: M.
Gaudefroy-Demombynes, Mahomet (Paris, 1957, s. 384) kitabinda soyle demek-
tedir: (Ne var ki o sart (conditionnel) kipi kullanarak ithamini biraz hafifletme-
ye galigmaktadir): ‘Bu takdirde, Peygamber’in, Tevrat ve Incil’in aym dénemde
vahyedildigi diistincesine sahip oldugu sonucu ¢ikarilabilir’.

58 Hud suresi, 50.

59 Blachére, Le Coran, 11, s. 441.
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2. Hz. Ali'nin (r.a.) Nehcul-Belaga da nakledilen meghur
hutbesinde o, Dureyd Ibn as-Simmah’1 kastederek “kema kale
ehtt Hevazin” tabirini kullanmustir.

3. El-Haccéc, Sakif kabilesinden oldugu i¢in ondan bahsedi-
lirken ehtt Sakif denir.

4. Guintimtizde gazete ve dergilerde bile yaygin bir kullani-
lisa gore herhangi bir kimseye ¢ikismak, serzeniste bulunmak
i¢in ‘ey Arap milletine mensup olan!” manasina ‘ya eha 1-Arab!
diye hitap edilir.

Bu kabil 6rneklerden binlercesi bitlin dénemlere ait Arap
edebiyatinda bulunabilir. Bundan 6tiirii biz bu béliimiin ba-
sinda “ya ubte Harun!” hitabim aciklamaktan daha kolay
bir sey olmadigini sdylemistik. Zira Arapca usluplarina bi-
raz vakif olan herkes bunun: ‘Ey Harun’un soyundan gelen!’
manasina geldigi hususunda asla tereddiit etmez. Fakat soyle
bir itiraz vaki olabilir: ‘Peki ama neden Kur’an sadece burada
ya ubte Harun hitabini kullaniyor?. Cevap sudur: Burada,
evli olmaksizin bir ¢ocuk doguran Meryem’i kinamak iste-
mislerdir. Ustelik o, Hz. Harun'un soyundan gelen kutsal bir
siilaleye mensup oldugundan bu kinama daha sert olmalidir.
Iste Harun ismi burada sorumluluk ve giinah kavramini pek
kuvvetli bir tarzda hissettirmek i¢in kullanilmistir. Demek
ki boyle bir serzenis hitabi, Kur’an belagatina pek uygun
diismektedir.

Hiulasa bize gore “ya uhte Hdarun!” hitabt Hz. Peygam-
ber doneminde ne Hiristiyanlar, ne Yahudiler, ne de Miusli-
manlar tarafindan mesele edilmemistir. Onlarin hepsi de bunu
‘Ey Harun’un soyundan gelen!” diye anlamislardi. Bizi sasirtan
taraf, ne Taberi’nin, ne de Fahreddin Razi’nin bu yorumu ter-
cih etmemeleridir. Taberi tercihini belirtmeyerek, bu tavrini
belirlemistir. Razi ise, mezkur siralamada ti¢lincli yorumu ya-
ni Meryem’in gercekten Harun adl pek dindar bir kardesinin
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oldugunu, boylesine dindar bir akrabasi olan birine sug isnat
etmenin daha etkili oldugu yorumunu tercih ederek bu yorum-

dan uzaklasmistir.®

Geiger, Hirschfeld®! ve Herovitz'in62 Furkan Hakkindaki iddialar:

[slam aleyhinde olan birgok oryantalistin, Islamin Yahudi ve
Hiristiyan bir kaynaktan geldigine dair iddialarim ispatlamaya
vesile saydiklar1 kavramlardan biri de Kur’an’in furkan sifatidir.
Bu kelime Kur’an’da alt1 yerde ge¢gmektedir:

1. “Musa’ya kitap ve furkant verdik, ta ki dogru yolda

yiiriyebilesiniz.”®

2. “O sayilt giinler, Ramazan ayidir. O Ramazan ay1 ki in-
sanliga bir rehber olan ve hakki batildan ayiran furkan (Kur’an)
o ayda indirildi.”®*

3. ”Sana Kkitabi, gercegin ta kendisi ve daha dnce indirilen
kitaplart tasdik edici olarak indiren O’dur. Bundan o6nce de in-
sanlara dogru yolu gdstermek igin Tevrat ve Incil’i indirmisti. O,

furkan 1 da indirdi.”%

4. “Eger Allah’a ve iki ordunun karsilastig1 o furkan giint

60 Fahreddin Razi, Mefatibu I-gayb, Meryem suresi, 29 tefsirinde, c. 4, s. 371, Bu-

lak, Kahire,1862, Abdurrahman Badawi, Defense du Coran contre ses critiques,
s. 202-204.

6l Y. Hirschfeld (d. 1854 - 6. 1934) Alman miustesriklerinden olup, bilhassa Arap
dili ve edebiyatu ile ilgili calismalar yapmustir. Kur’an hakkinda “Kur’an’in terti-
bi ve tefsiri hakkinda yeni arastirmalar” ad1 altinda bir ¢alismasi Londra’da 1902
yilinda ¢ikmustir.

02 J. Herovitz ( d. 1874 - 6. 1931) Hindistan Aligarh Universitesinde Arap dili ve
edebiyat1 profesorliigli yapmustir. Hindistan Miislimanhgt konusunda fazlaca
calismustir. Daha sonra Frankfurt Universitesine gegerek oliimiine kadar orada
devam etmistir.

03 Bakara 53.

&4 Bakara 185.

65 Al-j fmran 3-4.



112 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

kulumuza indirdigimiz ayetlere iman ediyorsaniz, bu hikmi

bdylece kabul edeceksiniz.”®

5. “Biz , Musa ile Harun’a, Allah’a kars1 gelmekten sakinan-
lar igin bir 151k ve 6giit olan furkan’t verdik.” ¢’

6. “Hayir ve bereketi ne muazzamdir o Zatin ki, biitiin in-

sanlar1 ve cinleri uyarsin diye o has kuluna Furkan indirdi.”®®

D.S.Margoliouth,’ furkan kelimesinin, Ibranice Pirke
Abot ‘tan geldigini iddia etmistir. Bu iddia daha 6nce A. Gei-
ger’ ile H. Hirschfeld” ve J.Horovitz’? gibi Yahudi kékenli tig
oryantalist tarafindan da ileri sturiilmiisti. D.S.Margoliouth da
bunu soyle dile getirmistir: “Bilindigi tizere, Pirke Abot (yani
Babalar bolumii), Simeon le Juste (6. m.6. 330 yilina dogru)
devrinden Misna’nin redaksiyonuna (m.s. 220’den sonra) ka-
dar, Yahudi din bilginleri tarafindan 6gretilen dini ve ahlaki ve-
cize ve atasozlerinin iginde yer aldig1 “Migna” kitabidir (Abra-
ham Elmaleh, Nouveau dictionnaire complet hebreu-frangais,
sw.). Misna, bes bolimden olusur. Besinci boliim, daha 6nce-
ki dort boliimden hem muhtevasi, hem de bi¢imi bakimindan
farklidir. Son dort paragraf disindaki vecizelerin hepsi anonim
(vani soyleyeni belli olmayan) iken, ilk dort boliimdeki vecize-
ler miielliflerine nisbet edilirler. Bu bilgilere bakarak, furkan
kelimesinin, bdyle bir eser’in ad1 olmasinin imkansiz oldugunu
goririiz. Zira:

a) Sozlerin kimlere ait oldugu bellidir. Bunlardan hicbiri
Hz. Musa ve Hz. Harun’a ait degildir. Oyleyse nasil olur da Hz.

60 Enfal 41.
67 Enbiya 48.

68 Furkan 1.
69

70
71
72

Encyclopaedia of Religion and Ethics.
Was hat Mobhammad aus dem judentum aufgenommen, 1902, s. 99 vd.
New researches in to the composition and exegesis of the Qur an, 1902, 68 vd.

Koranische Untersuchungen, 1926, s. 76-77.
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Muhammed bu Pirke’yi Hz. Musa veya Hz. Harun’a izafe ede-
bilirdi?

b) Pirke’nin muhtevasi, onun Tevrat, Incil ve Kur’an gibi
kutsal bir metin oldugu diisiincesine sevk etmez.

¢) Bizzat Horovitz’in itiraf ettigi gibi, Pirke 1 ve 4 numa-
raya uygun digse bile, diger boliimlere uygun diismez. Dolayi-
styla, furkan’in Pirke Abot’tan geldigini iddia etmek igin, bir
insanin ¢ok aptal olmasi veya goziine garpan her yerde Ibrani
ve Yahudi tesiri arayan bir hallisinasyona maruz kalmasi ge-
rekir.

Yahudi miistesriklerden sonra bu konuda yazan bazi Hiris-
tiyan sarkiyatcilara gecelim: Theodor Noldeke”; M. Lidsbars-
ki, Frederic Schwally”; A.J. Wensinck; R. Bell”” ve Arthur
Jeffery.”® Saydigimiz oryantalistlerin ortak dayanaklari sudur:
“Furkan, Sliryanice furkana, yahut Yahudi-Arami dilinde fur-
gan kelimesinin transkripsiyonundan ibaret olup, Hiristiyan
dinindeki anlamiyla salvation (dua) manasina gelir. Blachere
Kur’an tercimesinde, bu alt1 yerde de furkan kelimesini, salva-
tion kelimesi ile karsilar. R. Paret de Almancaya yaptig1 Kur’an
terctimesinde” bu kelimeyi Rettung diye karsilar ve Furkan su-
resinin 1. ayetinin a¢iklamasinda “furkan kelimesi, farkli anlam-

lara gelen bir kelimedir” der.

R. Bell, dlimiinden sonra yayinlanmis bir kitabinda®’

7 Neue Beitrage zur semitischen Sprachwissenschaft, 1910, s. 23 vd.

78,1 (1922), 90-2.
5 7ZDMG (Zeitschrift der Deutschen Morgen landischen Gesellschaft), 1898, s. 134
vd., keza Geschichte des Qorans, s. 34, n.1.

76 Encyclopedie de llslam I .

7T The Origin of Islam in its chrristian environnement, 1926, s. 118-25, keza Int-

roduction to the Quran, 1953, s. 136-138)
78 The foreign vocabulary of the Qur an, Baroda, 1938, s. 225-229.
7" Der Koran, Stuttgart, 1962.
80" fntroduction to the Quran, s. 136-138.
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furkan kavrami hakkinda goriisinii yazarken, bu konuda
misliman mtelliflerin yorumlariyla, hiristiyan mielliflerin
gorlislerini birbirine karistirir. Bilindigi gibi musliimanlar,
“Hakla batili ayird eden” anlami verirken, hiristiyanlar, Stir-
yanice furkana’dan alarak salvation (dua) manasi verirler.
Onun bu usulsiiz karistirmasi, yaptigi agiklamayr da muglak
hale getirir.

Bu izahindaki sagmalik, gliya (Hz.) Muhammed’in Stirya-
niceden purqana kelimesini alarak, Arapcada “ayirmak” ma-
nasina doniistiirmiis olma iddiasidir. Sayet boyle bir diisiincesi
olmus olsaydi, yani “ayirdetmek” manasim distinseydi, zaten
Arapcada bulunan bu masdar1 dogrudan dogruya almasina ne
mani bulunabilirdi ki? Hem Siiryanice purgana kelimesinin,
Hz. Muhammed’in (a.s.) yasadig1 bolgede ¢ok kullanilan bir
kelime olduguna dair hicbir belge yoktur. Bu yaygin kullani-
lis s6z konusu olsaydi, bu kelimenin revacindan yararlanmay1
belki digiinebilirdi. Boyle olsayd: bile, Stiryaniceden aldigi bir
manay1, Arap¢ada telaffuz bakimindan ona benzer bir kelime
arayarak ifade etmesi pek mantikli olmazdi. Dogrusu bu kar-
masik mekanizmay1 6nermek icin, Hiristiyanlik etkisi pesinde
olan bir pesin hitkmiin insam kéreltmesi gerekir. Iste bu iki
gerekge, R. Bell'in varsayiminin sagmaligini ve ona giivenerek
bu yanlis goriisti kabul edenlerin (M. Watt,? Rudi Paret??) ha-
tasini ispatlamaya yeter. Su halde:

a) Furkan kelimesinin, Ibranice “pirke (béliimler)” kelime-

sinin transkripsiyonu oldugu iddias1 sagmadir.

b) Aym sekilde furkan’in Siryanice purqana (salvation,
dua) kelimesinin transkripsiyonu oldugu iddiasi da batildir.

Bu zorlamali iddialarin yanhshg ortaya g¢iktigina gore

81 Mubammad at Medina, s. 16.
82 Encyclopedie de llslam II (nw. edit.).
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miisliman miifessirlerin ve Arap dili uzmanlarinin pek tabii
olarak yaptiklari agiklamalar1 kabul etmekten bagka care kalma-
maktadir. Kasimirski bu kelimenin manasint Arapca sozlikler-
den soylece hiilasa eder:

Furkan:
1. Faraka fiilinden masdardir.

2. Iyi ile kétii, mesru ile gayr-1 mesru, helal ile haram arasi-
n1 ayirdeden sey , demektir.

Yeume 1-furkan:” Ayird etme giinii” yani hak ehli olan mii-
minlerin batil ehli olan musriklerle ilk olarak savasip onlart mag-
lup ettikleri Bedir zaferidir.

3. Semavi olan, Allah tarafindan vahyedilen kutsal kitaplar
(Tevrat, Incil ve 6zellikle Kur’an).

Abdurrahman Badawi®, oryantalistlerin bu iddialarim
Ozetledikten sonra soyle diyor: Bu bilgilere dayanarak, biz soyle
yorumlamay1 uygun buluyoruz: Furkan, “ayirdetmek, temyiz
etmek” anlamindaki faraka fiilinin masdaridir. “Ayrim; hakla
batil, helal ile harami ayirdeden” demektir. Mananin genisle-
mesiyle bu kelime “iyi ile kétiniin kistas1” ve neticede “Bu
kistas1 agiklayan, izhar eden Kutsal Kitap” anlamimi kazan-
mistir. Simdi bu manayi, kelimenin Kur’an’da gectigi alt1 ayete
uygularsak, bu izahimizin ne derece tutarli oldugu daha iyi

anlagilir:
a) Bakara 53 ile Enbiya 48 ayetlerinde furkan:"iyi ile kotii-
yi, helal ile harami ayirdetme kistas1” manasina gelir.

b) Al-i Imran 4 ile Furkan 1 ayetlerinde ise furkan: “Kur’an”
anlamindadir.

c¢) Bakara 185 ile Enfal 41 ayetlerinde ise furkan: “Din konu-
sunda iyi ile kétiiyt, hak ile batili ayirdeden” manasina gelir.

83 Defense du Coran, s. 63.
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Bir tek kelime ile tercime etmek gerektiginde “ayrim”
“temyiz” gibi bir kelime ile yetinilebilir. Zimnen “iyi ile kotiiyi,
hak ile batili vb. ayird eden” anlamu elbette bulunmaktadir. Ama
yukaridaki (b) sikki gibi durumlarda, hi¢ kuskusuz “Kur’an”
seklinde cevirmek gerekir.

Su halde furkan kelimesini Hiristiyan oryantalistlerin yap-
tiklar gibi “salvation, yani kisilerin necatlarini temin etme gay-
reti”, veya Almanca’da “Rettung” gibi karsiliklar1 ile terciime
etmeyi, kesin bir tavirla reddetmek gerekir.

Margoliouth’uns* Bazi iddialar

David Samuel Margoliouth 1858-1940 arasinda yasamustir.
Her tg ad1 da tipik Yahudi isimlerindendir. Bityiik dedeleri ara-
sinda Jakob von Regensburg, 16. asir baslarinda 6lmiis olup Al-
manyanin Regensburg (Ratisbone) sehrinde hahamlik yapmis-
tir. Onun oglu Samuel, I. Sigsmund tarafindan Polonya’daki
Yahudi kolonisinin baskanhgina atanmisti. 1858’de diinyaya
gelen D. S. Margoliouth’un babasi Ezechiel Margoliouth, Hi-
ristiyan dinine girmis ve misyoner olmustu. David de babasi
gibi Hiristiyanlhiga dénmiis ve 1899°da papazliga tayin edilmis-
tir. Fakat, kalbi ve ruhu ile Yahudi kalmistir. Nitekim kendisini
Yahudilige dair incelemelere vermistir. Bu konudaki calismala-

rindan sunlar1 zikredebiliriz:

1. A commentary on the Book of Daniel by Jephet Ibn Ali
..., edited and transllated by D.S.Margoliouth, 1899.

2. The Place of Ecclesiasticus in Semitic Literature, 1890.

3. The Origin of the “Hebrew original” of Ecclesiasticus, 1899.

8 p.s. Margoliouth Londra’da dogup orada olmisttr. ( 1858-1940 ) Arap dili
ve edebiyat1 profesoriidiir. Cahiliye donemi siirinin uydurma oldugu iddiast
Misliimanlar tarafindan genis gapta tenkit dilmistir. Sam Arap Dili Akademisi,
Ingiltere Dil Akademisi gibi kuruluslarin {iyesidir.
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4. Relations between Arabs and Israelites prior to the rise
of Islam, Schweich Lectures, 1921, published 1924.

D. S. Margoliouth biitiin hayat1 boyunca, Islam’in amansiz
bir diismani olarak hareket etmistir. Onun bagnazhg: kendisi-
ni, Hz. Peygamber (a.s.m.) aleyhinde son derece kotii iddialar
yaymaya ve onun risaletini inkar etmeye sevk etmistir. Bundan
sonraki paragraflarda onun, bir¢ok miistesrik tarafindan da red-
dedilmis baz1 yanliglarina deginecegiz.

Miislim Kelimesinin Etimolojisi

Onun son derece tutarsiz iddialarindan birine gore, miislim
kelimesi, peygamberlik iddia eden Miiseylimetii’l-Kezzab’a ta-
raftar da olan manasina gelir. Miseylime, tarihte el-kezzab, yani
“yalanc1” sifatiyla meshurdur.3

Aymi dergide, Ingiltere’de yetismis {inlii oryantalist Charles
J. Lyall (1903, pp. 771 vd.) ona siddetli bir cevap verdi. Oyle
ki D. S. Margoliouth kalemini bile oynatamadi ve daha sonraki
galigmalarinda artik bu iddiasini tekrarlamaya cesaret edemedi.
Abdurrahman Badawi diyor ki:3 “Ben kendi kendime soruyo-
rum: Margoliouth’u 45 yas gibi kemal ¢aginda boylesi bir hatay1
islemeye sevk eden ne olabilirdi? Bu sahis hic Kur’an okuma-
mis miydi? Siyer kitaplarindan veya Islam tarihine dair kitap-
lardan herhangi birine bakmamis miydi? Miislim ism-i failinin
Miiseylime’den gelmesinin mimkiin olmadigina dair asgari bir
Arapga bilgisi de mi yoktu? Azicik Arapca bilgisi olsaydi, mii-
seylime kelimesinin nisbesinin, miiseylimi seklinde olup, miislim
tarzinda gelmesinin imkansiz olacagim bilirdi. Fakat, bagnazhgi

maalesef kendisini koreltmisti.”

8 Margoliouth, bu goriisiinii Journal of the Royal Asiatic Society (JRAS), Lon-
don, pp. 467 vd. da yayinlamustur.

86 Defense du Coran, s. 73.
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Furkan Kelimesinin Anlami

Daha 6nce furkan kelimesi konusunda, pesin hiikiimlerinin
esiri olarak Kur’an’in sifatlarindan biri olan bu kelimeyi yanlis
ve tahmini bir sekilde yorumlayan miistesriklerin hatalarini gés-
termistik. Bu tahmini tekliflerden biri de, furkan’in Ibranicede

ERR]

“bolimler” manasina gelen “pirke abbot™’tan geldigi iddias1 idi.
Margoliouth bu yanlis1 yaparken, selefi Hartwig Hirschfeld’in
kurbani olmustur. O, furkan in, Ibranicede “pirke” kelimesinin
transkripsiyonu oldugunu tahayyil etmisti. Pirke, o dilde: “Ya-
hudi hahamlar1 tarafindan ytiksek sesle okunan vecizeler demeti
(kiilliyat1)” manasina gelmektedir. Bu yakistirmanin tutarsizli-

g1t daha once agiklamistik.

Hz. ibrahim (a.s.) Hakkindaki Bir iddiasi

Margoliouth, Hz. Muhammed (a.s.) hakkinda yazdig1
bir ansiklopedi makalesinde birtakim esassiz ididalar ortaya
atmustir.?” O’nun bunlar1 6ne siirerken hicbir tarihi ve bilimsel
belgeye dayanma endisesi tasimamasi, dogrusu hayret vericidir.
Bunlardan Hz. Ibrahim konusundaki iki iddiasina kisaca degin-

mek istiyoruz.

a) Onun iddiasina goére: “Muhammed, Ibrahim ismini
Mekke’ye ithal etmeden 6nce, bu ismin orada bilinmesi muhte-
mel degildir.” Fakat bunu yaparken, kendisine gore saglam bir
zeminde yol almaya caligmistir. “Ciinkii, demistir, bilgili olan
Ehl-i kitap, yani Yahudi ve Hiristiyanlar, Hz. Ibrahim ile Kuzey
Arabistan kabilelerinin iligkileri oldugu konusunda goriis birligi
icinde idiler.” Fakat, Margoliouth’un da itiraf ettigi gibi, madem ki
Mekkede Islam éncesinde Yahudi ve Hiristiyanlar bulunuyordu,
oyle ise neden acaba onlar, Hz. Ibrahim’in adim1 daha énce tanit-
mamuslardi? Ve Ibrahim adimin Mekkede taninmasi icin, ille de

87" Encyclopaedia of Religion and Ethics, c. VIIL, s. 871-880, Edinburgh, 1915



Bazi Onemli Oryantdlistler ve iddialar J 119

Hz. Muhammed’in gelmesini beklemeleri mi gerekiyordu? Dog-
rusu bu hi¢ de makul olan bir is olamazdi. Margoliouth™un varsa-
yiminin tutarsizligi, daha ilk nazarda goze ¢arpacak niteliktedir.

b) Onun bir baska iddias1, Ibrahim’i tazim etmenin, Sabiiler
tarafindan, Harran ‘da uygulanan bir adet oldugunu sdylemesi-
dir. O devamla séyle der: “Oyle anlasiliyor ki Harranlilar, Hiris-
tiyan komsular1 tarafindan, “miisrik” manasina gelen “Hanpe”
sifatiyla nitelendirilmislerdi. Kur’anda Ibrahim’in dinine isim
olarak verilen ve “miislim”in bir esanlamlist sayilan hanif keli-
mesi hakkindaki bilmecenin ¢éztimiintin de bu kavramda olmasi

mumkiindir.”

[ste tamamen esassiz olan iki varsayim! Bunlardan birincisi:
Harran’da Hz. Ibrahim (a.s.)1n tazim edildigi tahmini. Ikincisi
ise: Hiristiyanlarin, komsular1 olan Harran ahalisini “hanif” di-
ye adlandirmalar1 varsayimi. Margoliouth, bir tek kaynak bile
gostermeksizin bu asilsiz iddialar1 yaymaktan cekinmemistir.
Bunlar, sadece kendisinin hicbir 6l¢ti tanimayan hayalinden kay-

naklanmustir.

Namaz ile Askeri Egitim Arasinda iliski Kurmasi

Bir gogumuz, Bat1 iilkelerinin Islam ile militarizm arasinda
paralellik kurmaya ancak yirminci asrin sonlarinda, Sovyetler
Birliginin dagilmasiyla, bazi batili siyasi liderlerin kendilerine
yeni diisman aramalarindan sonra basladiklarini zannederiz.
Oysa bu hususta da oryantalistlerden onlara 6nciiliik edenlerin
bulundugu anlagiliyor. Nitekim Margoliouth “Namaz seremo-
nileri askeri egitimle ¢ok siki iliski i¢inde oldugundan, ordunun
kurulmasindan 6nce namazin mesru kilinmadig: diistiniilebilir”
demektedir.®® Bundan ¢ikan sonug su oluyor: Namazda mutlaka

okunmasi gereken Fatiha suresi, Hicretten sonra nazil olmustur.

8 Encyclopaedia of Religion and Ethics, VIII, s. 875/b.
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Zira Hz. Peygamber’in (a.s.) ordu kurmasi, ancak Medine’ye

hicret etmesinden sonra olmustur.

Fakat bu ¢ocukca, hatta sagma bir iddiadir. Cocukcadir, zira
namaz uygulamasini askeri egitim tarzinda algilamak giiltingtiir.
Sagmadir, ¢linki Fatiha suresinin Hicretten sonraya ait oldugunu
soylemek, Hz. Muhammed’in ve ona iman edenlerin Medine’ye
hicretten dnce namaz kilmadiklarini kabul etmeyi gerektirir. Zi-
ra Fatiha okunmaksizin namaz kilinamayacag1 hadislerde kesin
bir sekilde yer almaktadir. &

Kaynaklar, Fatiha’nin ilk inen ayetlerden olmasa bile, vah-
yin baslangicinda indirilen surelerden oldugunu bildirirler. Hatta
ekseriyetin goriisiine gore, tam olarak indirilen ilk sure, Fatiha
suresidir.”® Tk gelen vahiyler Alak suresinin bas kismi olmus-
tur, fakat tam olarak ilk gelen sure, Fatiha suresidir.

Margoliouth, Fatiha suresini Hicret sonrasina gonderirken
ileri stirdiigli gerekge ile de ayr1 bir hata yapar. Ona gore; madem
ki Fatiha suresinin son ayetinde “gazaba ugrayanlar” Yahudi-
ler, “dogru yoldan sapanlar” ise Hiristiyanlardir ve madem ki
Muhammed ile Yahudiler arasinda diismanlik Medine’ye Hic-
retten sonra, Hiristiyanlarla olan siirtiismeler de ondan birkag
yil sonra baglamistir,”! dyleyse Fatiha, risaletin bundan sonraki
doénemine aittir. R. Blachere’in de belirttigi gibi”? “Bu yorumun
savunulabilir tarafi yoktur. Zira ayetteki ifade genel olup, Islam
disinda olanlarin tamanu igin gegerlidir.” Keza R. Paret de”? “Ga-
zaba ugrayanlar”dan Yahudilerin, “Dogru yoldan sapanlar”dan

89 Mesela : Bubari, Ezan, 93; Tirmizi, Salat, 63; Nesai, Iftitah, 24; Ibn Mace, Salat,
bab iftitahi’l-kira’e.

Beydavi, Envaru t-Tenzil, 1, 4; Nesefi, Medariku t-Tenzil, 1, 4 (Fatiha suresinin
tefsirinde).

90

ol Margoliouth, a. g. e., s. 875.

92 Blachere, Le Coran, s. 29, not: 7.

93 Der Koran, Kommentar, s. 12.
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ise Hiristiyanlarin kasdedildigini ispatlamak zordur” der. Diger
taraftan mustegriklerden S. D. Goitein ‘Prayer in Islam” ** ad-
I incelemesinde, namazin esas metni olan Fatiha’nin, Hicretten

¢ok onceki déneme ait oldugunu belirtir.

Orug ve Alkollii ickiler Hakkindaki iddiasi

“Askeri disiplin”e kafasini takmis olan Margoliouth, Isla-
min birtakim kurumlarin1 ve haramlarini da bununla izah et-
mek ister . Ona gore , ihtiva ettigi mahrumiyetlerle orug¢ da bir
askeri egitimdir.”> Ama orug sadece askerlere emredilseydi bu
iddias1 gecerli olabilirdi. Fakat savasta ve askerde olmayan ka-
dinlara, heniiz askerlik ¢caginda olmayan sivillere, geng ¢ocuklara
da farz kilinmasini nasil izah edebilir?

Diger taraftan, Kur’anin Bakara 219 ve Maide 90. ayetle-
riyle alkollii ickileri yasaklamasim da, W.G. Palgrave gibi,”° as-
keri disiplin ve Hiristiyanlara muhalefet etme fikri ile iligkilen-
dirmektedir. Fakat bu iki iddia da tutarsizdir.

Fatiha Suresini Pater Noster'e Benzetmesi

Margoliouth’un, Fatiha'nin “Islam in Pater Noster”i oldugu-
na dair tezi de tutarsizdir. Bu soz aslinda Goldziher’e ait olup bazi
oryantalistler tarafindan da tekrar edilmistir. Bu iki duayr muka-
yese etmek i¢in, her iki metnin terciimesini iktibas edelim.

Fatiha suresi’nin meali:

1. Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

2. Buttin hamdler, 6vgiiler alemlerin Rabbi Allah’adir.
3. O Rahman’dir, Rahim’dir.

9% Studies in Islamic History and Institutions, Leiden, 1966, s. 82-84.
B Aym yer.
96 Central and Eastern Arabia, London,1865 , s. 428.
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4. Din giintiniin, hesap gliniinin tek Hakimidir.

5. (Haydi 6yleyse deyiniz): “Yalniz sana ibadet eder, yalniz

senden medet umariz.”
6. Bizi dogru yola, Sana dogru varan yola ilet.

7. Nimet ve liitfuna mazhar ettiklerinin yoluna ilet. Gazaba
ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil.

Pater Noster duasinin terctimesi:

“Ey goklerde olan Babamiz,

Ismin mukaddes olsun;

Melekutun gelsin.

Gokte oldugu gibi, yerde de Senin iraden olsun.

Giindelik ekmegimizi bize bugiin ver;

Ve bize borglu olanlara bagisladigimiz gibi, bor¢larimizi bi-
ze bagisla.

Ve bizi igvaya gotiirme, fakat bizi serirden kurtar;

Cunkl melekit ve kudret ve izzet ebedlere kadar Senindir.

Amin.”?”

Su yonlerden bu iki dua metni arasinda zithik vardir:

a) Fatiha, Allahin birligini, O’'nun mahluklara benzemekten
minezzeh oldugunu bildirirken, Pater Noster Tanr1’nin babaligi
kavramini ihtiva eder.

b) Fatiha, Allah’in biitlin kainatin hakimi oldugu gibi ahi-
ret aleminin de tek Hakimi oldugunu bildirir. Pater Noster ise
Allah’in adinm tenzih edip O’nun hitkimranhginin gelmesini te-
menni etmekle yetinir.

c) Fatiha teslimiyeti, Allah’in yardimina ihtiya¢ duyan kulun
tevazuunu ifade eder. Oysa Pater Noster, insanin miikkemmellik

iddiasinu igerir, hatta Yiice Rabbe, kuldaki fazileti 6rnek gosterme

97 Matta 6, 9-13.
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durumuna diiser: “Biz, bize kars1 yapilan haksizliklar affetigimiz
gibi, Sen de bizim Sana kars1 isledigimiz haksizliklar1 affet!” Bu,
kulluk tavrina aykiri olan bir gurur ve kiistahlik sayilr.

Goruldugt tizere Fatiha ile Pater Noster birbirine zit iki ay-
r1 metindir. Oyle ise Goldziher ve hi¢ diisiinmeden onu taklid
edenler hangi hakla “Fatiha, [slam dininin Pater Noster’idir” di-
yebilirler? Margoliouth’un farki “Fatiha, Pater Noster’e tekabiil
eder””® diyerek, biraz daha sinsi ve kurnaz bir sekilde bu diisiin-
ceyi ifade etmesindedir.””

Goldziher'in Bazi iddialan

Ignaz Goldziher (1850-1921), Islamin baz1 kavram ve ku-
rumlart tzerinde Yahudilik etkisi aramaya merakli olanlardan-
dir. O, bu iddialarim The Jewish Encyclopedia (t.v1, pp. 651-659,
New York ve London, 1904) adli ansiklopediye yazdig1 makalede
ve daha bagka caligmalarinda agiklamistir. Abdurrahman Bada-

wi onun bazi iddialarina séyle cevap verir.10

Yahudilik ve Miislimanhkta Tanr inana

Goldziher bu konuda soyle der: “Muhammed’in, Arap putpe-
restliginin karsisina koydugu tevhid inanci, 6ziinde Eski Ahit’in
inanci ile 6rtiismektedir.”! Bu iddia tutarh degildir. Zira:

1 - Eski Ahit’in Tanris1, Yahudi inancindaki Tanridir. Isra-

102

ilogullart Tann tarafindan seckin kilinmigtir."¥* Buna mukabil

98 Margoliouth,a.g.e. , s. 875/b.

99 Bu iki duanin karsilastirtlmast i¢in ayrica bkz. Suat Yildirim, Mevcut kaynak-
lara gére Hiristiyanlik ,s. 236-238.

100" Apdurrahman Badawi, Defense du Coran contre ses critiques, Paris, Sarl Afkar,
1988, s. 83-91).

101 Goldziher, a.g.e., s. 652/b.
102 Kitab-t Mukaddes (Eski Ahit), Cikis 19,4-6; Tesniye 4, 20; 32, 9. 70; 41, 8-9; 43,
21; Yeremya 2,2 vs.
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Islam dininin bildirdigi Tanr1, hicbir 1rka bir 6zellik vermeksizin
“Rabbir’l-alemin” dir.!%3 Allah, herhangi bir irka 6zel bir imtiyaz
vermemistir.

2 - Yahudiligin Tanrist “Baba”dir.!®* Halbuki Islama gore
“Allah ne ¢ocuk diinyaya getirmis, ne de Kendisi dogmustur.”1%3
Bundan otiiriidiir ki , Baentsch 1%° hakli olarak “Yahudi mono-
teizmi, ulusal bir monoteizmdir; Islam monoteizmi ise evrensel-

dir” demistir.

Yahudi Orucu ile Miisliman Orucu

Goldziher ve ondan sonra Wensinck (Encyclopedie de
[Tslam) Hz. Peygamberin, orucu Yahudilikten aktardigin ileri
stirmuslerdir. Fakat asagida arz edecegimiz lizere bu iddia batil-
dir:

1- Cinkili Yahudilikteki orug, Yahudi tarihindeki baz1 olay-
larla irtibatlidir. Ayrica siiresi, bir glinden ibarettir. Mevcut sek-
liyle Hz. Musa’nin (a.s.) seriatinda orug tutulmasi farz olan tek
gtin, Kipur “Keffaret” giinii orucudur.!’” (Babil stirgiiniinden
sonra Yahudi milletinin basina gelen felaketleri hatirlatmak tize-
re daha baska giinlerde de orug tutma ilave edilmistir:1% Dor-
dincii ay (Temmuz) orucu, besinci ay orucu (Ab), yedinci ay
orucu (Tisri) ve onuncu ay orucu (Tebet) gibi. Orug, onlarda
giinesin dogusuyla baglar, aksamleyin ilk yildizlarin gériinmesi-
ne kadar devam eder. Bundan iki istisna Kipur ile 9 ab (agustos)
orucudur. Bu ikisi aksamdan 6blir aksama kadar devam eder.

Orug esnasinda sadece yemek ile icmekten geri durmak gerekir.

103 Fatiha suresi, 2.

104 Kitab-1 Mukaddes, [saya 63, 16. 64,7.

105 Kur’an, Thlas suresi, 3.

106 A jorientalischer und israelstischer Monotheismus, s. 77-94.
107 itab-1 Mukaddes, Levililer 16,29.

108 gitab-1 Mukaddes, Zekarya 8, 9.
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Goriilecegi tizere bu orug ile Islamdaki orug arasinda ben-
zerlik yoktur. Zira:

a) Islamda orug tam bir ay, yani ramazan ay1 boyunca siirer.
Halbuki Yahudilikte bazen bir glindiiz, bazen ise bir giin (bir
gilindiiz bir gece) surer.

b) Islamda orug, miisliimanlarin tarihlerindeki herhangi bir
olay veya herhangi bir felaketle iliskili olmayip, dinin esas iba-
detlerinden olan bir kurumdur. Islamin bes temel ibadetinden
biridir ve farzdir. Yahudilikte oru¢ mecburi olmayip, duruma
baghdir: Yahudiler baski altinda olduklarinda mecburidir. Israi-
logullar1 baris iginde yasadiklarinda mecburi degildir.!*”

Orug, dini bir uygulama olarak Yahudilikten 6nceki bazi
dinlerde de bulunuyordu. Orucun ¢esitli sekilleri ve ¢esitli gaye-
leri olurdu; ceza veya keffaret icin yahut Allah rizasina ermek
icin olabilirdi. Bazen bir arinma veya sihir uygulamasina daha
bir gii¢ vermek yahut matem merasimi icin olabilirdi. Ilkel top-
luluklar1 bir tarafa birakacak olursak, mesela Misirda orug, gii-
nahlara keffaret olarak, giinahlardan arinmak i¢in tutuluyordu.
Babil mezmurlarinin dile getirdigi tizere Babil'de de gtinahlar-
dan arinma i¢in orug tutuluyor, oruglu kisi yemek ve igmekten
geri duruyordu. Felaket ve tizlintli zamanlarinda siki bir orug
uygulanirdi.!’ Béylece anlasiliyor ki orug, Yahudilikten énce ve
onlardan bagka bir ¢ok toplumlarda bulunan bir ibadettir. Oy-
leyse ne hakla Goldziher, sanki orucu icad eden Yahudilikmis
gibi hem bunu, hem de Hz. Peygamber’in (a.s.) Islam orucunu
Yahudilikten aktardigini iddia edebilir? Bunun makul bir gerek-
gesi yoktur. Lakin bu tutumun tek sebebi, onda ve onun bir¢ok
dindagi oryantalistte bulunan ve Islam1 Yahudi dininin bir versi-
yonu gormek isteyen bir fikr-i sabitten bagka bir sey degildir.

109 7pe Jewishe Encyclopedia, V, s. 347/b.

10 gy, Zimmern, Babylonische Busspsalmen, Leipzig, 1885, s. 34; Masper, Dawn
of Babylonia, Boston, 1898, s. 320, 688.
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Kible Meselesi

Goldziher’in iddialarindan biri de sudur: “Muhammed, na-
mazda kible olarak 6nce Kudiis’ii belirledi. Maksad1 Yahudilerin
destegini temin etmekti. Zira onlar Medine’de niifuzlu bir grup
olduklarindan, Tevratta kendilerine gelecegi bildirilen ahir za-
man Peygamberi olarak kendisini benimseyeceklerini umuyor-
du. Ama Medine’de Yahudilerden umdugu destegi bulamayinca,
kibleyi Mekke’deki Kabe olarak degistirdi!”!!! Bu iddia oryanta-
listler arasinda son derece yaygindir.!'? Fakat, bazi miisliiman-
larin bile benimsedikleri, bu iddia ciddi bir esasa dayanmaz. Bu
konuda su milahazalar ileri stirtlebilir:

a) Evvela, Hicretten 6nce Mekke’de miislimanlarin kible-
sinin hangisi oldugu kesin olmayip bu konuda ti¢ gériis bulun-
maktadir. Soyle ki:

1 - Kible, Kabe idi.!13
2 - Biitiin Mekke dénemi boyunca kible, Kudiis idi.!™*

3 - Hz. Peygamber, Hicretten 6nce, Kudiis ile Kabe’yi ayni
istikamette tutacak sekilde (kendisi ile Kudiis arasina Kabe'yi
alarak) namaz kiliyordu. Boylece ayni anda her iki mabede de

yonelmis oluyordu.!?

Miistesriklerden Sprenger!'®ile A. J. Wensinck!” ikinci gorii-
sti, yani kiblenin Kudiis oldugu gériisinti tercih etmislerdir. Eger
durum bdyle ise, Hz. Peygamber’in (a.s.) yahudilerin destegini
almak i¢in Kudiis’ii kible yaptig1 iddiasinin batil oldugu anlagilir.

UL Goldziher, s. 652/b.

12 Mesela: Weil, s. 90; Muir, 111, s. 42 vd.; H. Grimme, Mohammad, I, s. 71; Leone
Caetani, Annali dell Islam 1, s. 466 vd. ; Frantz Buhl, s. 212.

113 Taberi, Tefsir, 11, 4; Beydavi, Tefsir, Bakara 138. ayetinin tefsirinde.

14 Taberi, age., 11, 3, 8 Taberi, Tarih, 1, 1280; Belazuri, Fiituh, 2, ed. De Goeje.
15 Hisam, Sira, p. 190, 228.

16 pys Leben und die Lebre des Muhammad, 111, p. 46, n. 2.

U7 pohammad en de Joden te Medina, Dissertation, Leiden, 1908, s. 108.
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Cunk Hicretten dnce Mekke’de bu ihtiyag sdzkonusu olamazdi.
O, Yahudilerle gercek bir temasa ancak Medine’de girmisti. Bize
gore, bu ikinci gortisti kuvvetlendiren deliller sunlardir:

a) Hicret’in ikinci yili receb ayinda'® (veya ayni yilin sa-
ban ayinda!"” kiblenin, Kudiis’ten Kabe’ye cevrildigini bildiren
ayetler, 6nceki kibleye tekrar dontisten bahsetmezler. Bu ayetler
sadece sOyle buyururlar: “Akilsiz insanlar: “Bu misliimanlar1
daha once yoneldikleri kibleden ceviren sebep nedir?” diyecek-
lerdir. De ki: Dogu da, Bat1 da Allah’indir. O, diledigi kimseyi
dogru yola yoneltir.”'?° “Daha énce yoneldigin kibleyi kible yap-
mamizin sebebi, sirf Peygamberin izinden gidenlerle ondan ayri-
lip gerisin geriye donecekleri meydana ¢ikarmaketir. (...) “Elbette
ilahi buyrugu bekleyerek yiiziintin semada aranip durdugunu
goriiyoruz. Artik miisterih ol! Iste memnun olacagin kibleye se-
ni yoneltiyoruz. Haydi yliziinii Mescid-i Harama dogru cevir! Siz
de ey miiminler, nerede olursaniz olunuz yuziintizli oraya dog-
ru gevirin! Kendilerine kitap verilmis olanlar, kibleyi ¢evirmenin
gercekten Rab’leri tarafindan oldugunu bilirler. Allah onlarin
yaptiklarindan habersiz degildir.”

b) Mekke’de Kabe, Arap putperestliginin mabedi haline ge-
tirilmisti. Islam ise putlar1 ortadan kaldirmak igin gelmisti. Isla-
ma yeni girenleri putlardan uzak tutmak gerekirdi. Dolayisiyla
mevcut sekliyle Kabe'nin kible yapilmasi miinasip olmazdi.

c) Islam, Hz. Ibrahim’in (a.s.) dinidir. Kabeyi bina eden de
odur. Binaenaleyh miislimanlarin namazlarinda oraya ydnelme-

leri normaldir.

Oyle saniyoruz ki bu deliller, 6nce Kudiis’te Mescid-i
Aksa’nin kible yapilmasi ile Hz. Peygamberin Yahudilere veya

18 jpp Hisam, ed. Wiistenfeld, s. 381; Ibn Sa’d, c. I, s. 261; Taberi, Tefsir, c. 11, s. 3;
Ibnu’l-Esir, c. 11, s. 98.

19 Taberi, Tefsir, c. 1L, s. 3; Ibnw’l-Esir, c. 11, s. 98.

120 Bakara 142-144.
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Hiristiyanlara karst tutumu!?!

arasinda herhangi bir bag ara-
yanlarin iddialarin1 ¢iriitmeye yeterlidir. Fakat unutmamak
gerekir ki “Kible Hicretten once Kudis idi” demekle “Mu-
hammed Kudiis’ti kible edinmeyi Yahudilerden almist1” de-
mek, birbirinden tamamen farklidir. Yahudilerin dualarinda
Kudiis’e déndiikleri malumdur.'?? Biitiin Israilogullar: ibadet
esnasinda ayni cihete yonelmelidirler. Hz. Muhammed’in,
Mekke devri boyunca Mescid-i Aksa’y1 kible edinmesi pek
makul idi. Nitekim Isra suresinin ilk ayeti bu mescitten bah-
seder. Bu ayette gecen Mescid-i Aksanin neresi oldugunda
ittifak olmasa da mifessirlerin ekserisince Kudiis’teki Mes-
cit oldugu bildirilir. Keza miufessirler bu ayetin Mekki oldu-
gu ve Hz. Peygamber’in (a.s.m.) miracinin Mekke’de oldu-
gu konusunda fikir birligi i¢cindedirler. Ama Kébe putlardan
arindirilinca veya putlardan temizlenmesi yaklasinca durum
degismistir. Islam binasinin temeli olan Sahabe neslini put-
lardan uzak tutma, miiteakiben onlarin ayrim yapmaksizin
Allah Teala’nin butiin peygamberlerini kabul ettiklerini gos-
terme, bunu miisahhas olarak belirtmek icin de Kudiis’i kible
edinmelerinden sonra sira Hz. Ibrahim’in bina ettigi, diinyada
tevhidin en kidemli mabedi olan Kabe’yi kurtarip ebedi kible
haline getirmeye gelmisti.

Ummilik Konusunda Oryantalist Gorilsler
Ummi Kelimesinin Anlami

Kur’an-1 Kerimin miiteaddit ayetlerinde gegen timmi keli-
mesi, sarkiyatcilar tarafindan tizerinde ¢ok durulan konulardan
olmustur. Hele bu sifatin Hz. Peygamber (a.s.) hakkinda kulla-
nilmasi konuya ¢ok bagka bir ehemmiyet kazandirmistir. Simdi

121 g, Schwally, Geschichte des Qorans, s. 175-176.
122 Ritab-1 Mukaddes, I Krallar, s. 8,44, 48; Danzel 6, 2.
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bu kelimenin ifade edebilecegi farkli manalarin gectigi ayetleri
gorelim:
1-Hz. Peygamberi niteleyen yerler:

a) “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incillerde vasiflari ya-
zilt o immi peygambere tabi olurlar. O Peygamber ki kendi-
lerine mesru seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar. Kendilerine
glizel ve hos seyleri miitbah, murdar seyleri ise haram Kkilar,
uzerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar.
Ona iman eden, onu destekleyen, ona yardimci olan ve onunla
beraber indirilen nura tébi olanlar var ya, iste felaha erenler

onlardir.”123

b) Oyleyse siz de Allah’a ve O’nun biitiin kelimelerine iman
eden o immi Nebiye, o Restle inanin. Ona tabi olun ki dogru

yolu tutasimz.”14

2-Millet anlaminda kullanildig1 yerler:

a) “O, immiler arasindan, kendilerinden olan bir elgi gon-
derdi. Bu el¢i onlara Allah’in ayetlerini okur, onlar1 inanglarina
ve davraniglarina bulagmig kirlerden arindirir, onlara kitab1 ve
hikmeti 6gretir. Halbuki daha 6nce belli ve kesin bir sapiklik
icinde idiler.”12

b) “Buna kars1 seninle miinakasaya kalkisanlara de ki: ‘Ben
yuzimi, 6zimii Allah’a teslim ettim. Bana bagh olanlar da ona
teslim oldular.” O ehl-i kitapla, kitap ehli olmayan timmilere
(migriklere) de ki: ‘Siz de teslim olup miisliiman olmaya var
misiniz? Eger hakka teslim olup Islima girerlerse dogru yolu
bulmus olurlar. Yok, eger yiiz cevirirlerse, sana diisen gorev, sa-
dece hakki tebligdir. Allah kullarini hakkiyla gortir.”120

123 Arraf, 157.
124 Avraf, 158.
125 Cumu’a, 2.
126 Al Imran, 20.
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¢) “Ehl-i kitaptan oylesi vardir ki kendisine yiiklerle altin
emanet biraksan onlar1 sana 6der. Ama Oylesi de vardir ki, bir al-
tin bile versen basinda dikilip durmadikca onu sana geri vermez.
Bunun sebebi onlarin: ‘Ummiler hakkinda ne yaparsak miibah-
tir, ondan dolay1 sorumlu olmayiz’ demeleridir. Onlar bile bile,
Allah hakkinda yalan uydururlar.”!?’

d) “Onlarin bir kismu da Gmmidir. Kitap nedir bilmezler.
Buttn bildikleri, kendilerine anlatilan bir takim kuruntu ve

uydurmulardir.”1?

Once, Hz. Peygamber hakkinda kullanilan yerlerdeki
manasina bakalim. Mifessirlerin ¢oguna gore, Arap milleti
okur-yazar olmayan bir millet oldugundan Allah Teala onlara
okur-yazar olmayan bir peygamber gonderdi. Bu sifat, onun
mucizelerinden biri oldu. Zira o, Allah’in kendisine vahyetti-
&1 metni, en ufak bir degisikliSe maruz birakmaksizin onla-
ra teblig etti. Halbuki Araplar arasinda yaygin duruma gore,
herhangi bir edip daha 6nce irticali olarak soyledigi bir sozi
tekrar ettigi sirada, soziine bazi ilaveler veya bazi ¢ikarmalar
yapma adetleri vardi. Ama Allah Teala, Kitabinin, Peygambe-
rine vahyettigi gibi en ufak bir degisiklige ugramaksizin ba-
ki kalmasinmi diledi. Nitekim bu konuda su ayeti indirdi: “Ey
Resuliim! Sen vahyettigimizden 6nce kitap okuyan veya yazi
yazan bir insan degildin; eger boyle olsaydi, batil iddia pesinde

olanlar siiphe edebilirlerdi.”!?"

Bu pasajdan su anlam ¢ikmaktadir:
1- Ummi:Okuma-yazma bilmeyen anlamina gelir.

2- Bu kelime, timmet kelimesinden gelir. Burada “Arap im-

meti” kasdedilmektedir; zira bu millet, bliyiik ekseriyeti itibariyle

127 A1 [mran, 75.
128 Bakara, 78.
129 Ankebut, 48.
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bu sekildedir. Lisanu 1-Arab sozIigli, “Yazma aligkanhigi Arap-
lar arasinda pek nadir, adeta yok oldugundan Araplar hakkinda
bu sifat kullanilmistir” diyerek bu manay1 vermektedir. Hatta.
“Ben, immi (yani okur-yazar olmayan) bir immete peygamber

gonderildim” seklinde bir hadis nakleder.

3- Lisanu 1-Arab, kelimenin bir bagka anlamim da su se-
kilde verir: Aslinda bu anlam, bir 6énceki manaya raci olur. O,
Basra ekoliiniin meshur dilbilimcisi Ebu Ishak ez-Zeccac’dan (6.
9 Cumada’l-ahire 311 / 25 Eyliil 923 m.) sdyle nakleder: “Ummi,
annesinden dogdugu gibi kalan, yani yazma 6grenmeyen, aynt
asli durumunu muhafaza eden” demektir. Yazma bilmedigine
gore, Ummidir. Zira yazma, sonradan kazanilan bir sifattir. Do-
lay1siyla, annesinden dogdugu hal tizere kalan diye nitelendirilir.
Buradaki etimolojiye gore timmi, timm (yani:anne) kelimesinden
gelmektedir. Su halde biz, immi ism-i mensubu konusunda iki
ihtimal kargisindayiz:

- Bu kelime timmet kelimesinden gelmektedir.
- Bu kelime timm kelimesinden gelmektedir.

Her iki mana da, dil yontinden gegerli ve miimkiindiir.
Fakat, mana yonlinden, iki mana arasinda son derece biylik
fark vardir . Zira ikinciden “Okur-yazar olmayan” manasi ¢1-
kar, ama birinciden boyle bir anlam kesinlikle ¢ikmaz. Bun-
dan ottrt immi kelimesini Hz. Peygamberle ilgili olarak, “Bir
millete-burada Arap milletine- mensup olan” seklinde izah
edenler, ciddi bir sikintiya diiserler. Ciinkii “Araplarda yazi
nadir idi veya hi¢ bulunmuyordu” demek dogru degildir. Kald1
ki bu durumda olan bagka milletler de vardi: Oyleyse bu sifa-
tin yalniz onlar hakkinda kullanilmasinin gegerli bir gerekgesi
distintilemez. Bu kelimenin ikinci grupta yer alan kullanili-
sinin “Arap milleti” diye agiklanmasina bir baska itiraz daha
mimkindir. Zira bu ayetlerde Ehl-i Kitabin, yani Tevrat ve
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Incil ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlarin mukabilinde zikredi-
len milletler (immiyyun), bir milletten ibaret olmay1ip, bircok

milletler i¢in gegerlidir.

Ummilik Konusunda Oryantalist Gériigler

Simdi Avrupali sarkiyatcilarin @immi ve timmiyyun kelime-
leri hakkindaki goriislerini 6zetleyelim:

Bu meseleyi ilk ele alanlardan biri, Das Leben und die Lebre
des Mohammad, (Berlin, 1861) adli eserinde A. Sprenger olmusg-
tur. O, t¢ yerde bu konuyu inceler:

Sprenger'in Bazi Iddialars

1-c. I, s. 301°de soyle der: “Muhammed’den énce Arabistan
halklar1, Ehl-i Kitab (Kitaba sahip olanlar) ve immiyyun (mus-
rikler) olarak bolinmiislerdi: Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerden
meydana gelen birinci grup, yazili bir kutsal kitaba sahip iken,
misriklerin boyle bir kitaplart yoktu.”

2- c. 1, s. 224, n.I’de “Gmmi”nin “gentilis”, yani ecnebi
anlamina geldigini yazar.

3- c. I, s. 401-402°de soyle der: “Bir iddiaya gore timmi,
okuma bildigi halde, yazma bilmeyen anlamina gelir. Bu tez,
Kur’an’in Bakara, 78. ayetinin yanlig yorumlanmasina dayan-
dirilir: “Onlar (yani Yahudiler) arasinda Kitab1 (yani Tevrat1)
bilmeyip, sadece birtakim zanlar1 (emaniyye) bilen immiyyun
bulunur. (Yani onlarin bilgileri Allah tarafindan yapilmis bir
vahye degil, sadece birtakim tahminlere dayanir). Fakat yazik-
lar olsun o kimselere ki Kitab1 (Tevrat’1) elleriyle yazip (kendi
zanlariyla) “Bu, Allah’tan geliyor” derler.” Her haliikarda bu-
rast, asil manasindan cevrilmistir. Keza, Ibn Ishak’da, benim
“zanlar” diye terciime ettigim ve Kur’an’in baska yerlerinde de

bulunan emaniyye kelimesi, “okuyanlar” manasina gelir. Su
9
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halde, kitab ayn1 zamanda “yazmak” anlamina da geldiginden,
bu climlenin manasi: “Onlar arasinda birtakim timmiyyun
da bulunur ki bunlar yazma bilmeyip sadece okuma bilirler.”
Demek ki bu kismin manasi, tekili @imniyye olan emaniyye
kelimesine baglidir. Begavi'nin nakline goére Ferra’ (6. 207 h.
819) benimkine benzer bir mana vermistir. Zira o, bu kelimeyi
“uydurulmus sozler”le esanlamli saymistir. Ebu Ubeyde daha
oteye giderek soyle agiklar: “Ummiyyun, vahyedilmis kutsal
bir kitaba sahip olmayan Araplar” demektir.”

Sprenger’in'®’ éne stirdiigti hususlara karst sdyle denilebilir:

a) Onun birinci tezi gegersizdir, ¢iinkli herhangi bir belgeye
dayanmamaktadir. Sayet durum onun dedigi gibi olsaydi, mesele
tamamen ¢oziilmiis olurdu. Eger Islamdan énce, Ehl-i Kitab ile
Ummiyyun arasinda bdyle bir anlam farki gozeten bir tek belge
bulunsaydi, hicbir giiglik kalmazdi. Su halde Sprenger burada

bir kisir dongti icinde kalmaktadir.

b) Ummi kelimesinin gentilis, yani ecnebi manasina geldigi
varsayimi daha sonra A. Wensinck, Horovitz, Blachere, Rudi
Paret ve bagkalar1 tarafindan da tekrarlanmustir.

¢) Uglincti yer, timmi kelimesinin “yazma bilmeyip sadece

okuma bilen” manasina atifta bulunmaktadir. Bu goriis on iki

imamdan Imam Cafer Sadik’a nisbet edilmektedir.!3!

130 4. Sprenger ( 1813-1893); Viyana ve Paris’te dgrenimini tamamladi. Ingiltere’ye
gociip Ingiliz vatandast oldu ve orada tip doktoru oldu (1841). Hindistan Sark
sirketi kendisini Hindistan’a hekim olarak gonderdi (1842). Hindistan’da 6nce
Delhi Islam Koleji sonra Kalkuta Kolej Miidiirliigii yapti. Resmi gorevden ay-
rilip Isvigre’de Bern Universitesi Sark dilleri profesérii oldu (1857). Daha son-
ra Ogretimi birakarak Heidelberg’'de eser telif etmeye basladi. Hz. Peygamber
hakkinda {ig ciltlik bir eseri vardir. Suyuti’nin el-itkan, Tahanevi’nin Kessafu
Istilahatil-fiinun gibi birgok eserin nesrini yapmustir.

BBl g William Lane, An Arabic-English Lexicon, London and Edinburg, 1863-1893,
ummi maddesinde bu referanslara bakilabilir.



134 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

Wensinck ve Horovitz'in iddialari

Simdi A. J. Wensinck!?? ile Horovitz’in iddialarina gegelim:

1- Wensinck bir makalesinde133 timmi’nin ehl-i kitab mu-
kabili olarak kullanildigini 6ne siirer. Sprenger bunu, ondan elli
y1l kadar 6nce yazmisti. Ancak onun yaptigi ilave sudur: Ummi,
“Ibranicede goi yani “miisrik kavim” anlamina olarak ummet
kelimesinden tlremistir. Wensinck ayni iddiasim1 The Muslim
Creed134 kitabinda da tekrarlar. Isaret ettigimiz gibi getirdigi
yenilik sadece Arapca iimmet kelimesi ile [branice goi kelimesi
arasinda paralellik kurmak olmustur.

Goi kelimesinin Tevrat’ta bulundugu bilinmektedir.!* Bu
kelime orada Thadal, malek goyim deyiminde geger. Thadal,
Urdiin vadisinde Pentapolis’e karst savasan dort hiikiimdardan
biridir. Bu Thadal’in meshur Hitit krali Tudhalias olmasi1 da
mimkindir. “Goyyim kelimesinin manasinda tereddiit vardir.
Bu kelimenin Hitit Imparatorlugunu olusturan farkli milletler
keza Yukar1 Zab’da bir bolge olan Gutim hakkinda kullanildigi
soylenmistir. Yusa (Josue) tarafindan maglup edilen Ken’an di-
yari krallarindan birinin adi da malek goyim gilgal ‘dir.!3® Fakat
[branicede goyyim kelimesi genel olarak “milletler” demek olup

muhtemelen Akad dilinde umman kelimesinden gelmektedir.'¥’

Burada anlagilacagy tizere, goyyim kelimesi Yahudiler arasinda

132 4, J. Wensinck (d. 1881 - 6. 1939) Hollandalh profesor. Sami dillerini 6grendikten
sonra dogu dinleri hakkinda ¢ahismalar yapnustir. Leiden Universitesi’nde Ibranice
Profesorii olarak galismustir. Ozellikle hadisler hakkinda calisma yapip 1923'te
meshur hadis fihristi olan Concordance... galismasini baslatmustir. Eser 6limiin-
den sonra bagkalar1 tarafindan tamamlanmistir. Yedi ciltlik bu eser (el- Mucemi 1-
Miifebres li-elfazil-hadisi n-nebevi) adiyla Arapga olarak yayinlanmistir.

Acta Orientalia, c. II, s. 191.

13% Cambridge, 1932, s. 6.

135 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 14,1.
136

133

Yusa, 12,29. Ayrica bkz. Encyclopedic Dictionnary of the Bible, s.v.: Goyyim,
Turnhot, Brepols, 1969, col. 896-97.

137 Encyclopaedia Judaica, s.v. goiim, c. VII, col. 693.
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¢ok yayilmis ve manasi iyice belirlenmis bir kelime degildi. Do-
layisiyla Islam dncesi Arabistaninda gok iyi bilinmesi de bekle-
nilemez. Oyleyse Wensinck’in iddiasi, tamamen yanls olmasa
da, cok tesadiifi ve desteksizdir.

2- Horovitz bir baska Ibranice karsilik pesine diismiis ve
konuyu iki kitabinda ele almigtir:

a) Jewis Proper Names and Derivatives in the Koran, Heb-
rew union Collegue Annual, Vol. II, Ohio, 1925. Ofset impres-
sion, Hildesheim.

b) Koranische Untersuchungen, Berlin und Leipzig, 1926,
s. 51-53).

Horovitz, Islam aleyhinde ¢ok pesin hitkiimlii biri olup tim-
mi’nin miisrik manasina geldigini, Ibranicedeki ummat ha- ulam
(diinya milletleri) deyiminin karsihigi oldugunu ve bunun Israil
halki disindaki biitlin milletler manasina geldigini iddia eder.

Fakat bu batil iddiay1 reddetmek pek kolaydir. Zira, buna
gore, hidayette olan Yahudi milletine mukabil kafir, habis,cahil,
hayirsiz demek olan “diinya milletleri” asagilayict bir kavram
olmaliydi. Halbuki Hz. Muhammed (a.s.) bizzat kendi kendisini
bu sifatla nitelendirmektedir. O, bu sifatla hi¢bir asagilayici an-
lam kasdetmemistir. Durum o derecede asikardir ki o bu sifat1
Yahudilere hitaben, hem de onlarla miinakasa ortaminda kul-
lanmustir. Su halde onun “goi” veya “gentilis” anlaminda olarak
kendi kendisini timmi olarak nitelendirmesi imkansizdir.

Frants Buhl'un iddialar

Frants Buhl,'® hakli olarak sdyle demisti: “Yahudilerin di-
linde biiytik bir hakaret ifade eden bir kelimeyi Muhammed’in

138 Erants Buhl; Danimarkali sarkiyatci olup (1850 - 1932) yillart arasinda yasa-
mistir. Leipzig ve Kopenhang Universitesinde sami diller kiirsiisti profesorligii
yapmustir. {slam Ansiklopedisi yazarlarindan olup Kur’an ve Hz. Peygamber
gibi en 6nemli maddelerde bile mesnetsiz ve garazkar iddialar ileri siirmtstir.
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odiing alip kullanmasi, sasirtict bir durum olurdu.”!® Buhl'e
gore immi deyimi immet (halk,millet) kelimesinden tiiremis
olup Yunancadaki laikos (laik) manasimin kargiligidir. Bazi
misliman alimlerin dedikleri gibi, bu sifat Muhammed’in
okuma yazma bilmedigini ifade etmez. O herhalde hem oku-
may1 hem de yazmayi biliyordu. Ne var ki Yahudilerin ve Hi-
ristiyanlarin kutsal kitaplarim1 anlama imkani yoktu. Gergek
durum budur, ¢linkit Kur’an bunu bir¢ok yerde ortaya koy-
maktadir. Tevrat ve Incil kissalarinin Muhammed tarafindan
yapilan alintilar1 birgok yanilmalar1 ispatlamaktadir ki bizzat
kendisinin kutsal kitaplar1 okumasi durumunda bu yanilmala-

rint izah etmek miimkiin olmazdi.”1%0

Su halde Buhl’e gore Hz. Peygamber okuma ve yazma bili-
yordu, ancak Tevrat ve Incilleri dogrudan dogruya okumamusti.
Aksi halde onlardan aldig1 sézleri veya kissalar bir¢ok defa ha-
talt bir sekilde aktarmazdi. Buna gore, Hz. Muhammed, Tevrat
ve Incil hakkindaki bilgilerini, sadece arac1 olan bazi kisilerin 6g-
retmesi sayesinde elde etmisti! Sayet bu dogru ise, iddia bosluk-
ta kalmaktadir. Zira o fimminin iimmet kelimesinden tiiremis
olup “laik” manasina geldigini séylityor. Laik, klericos’un zitt1
olup “dini ilimler alaninda yetersiz, diinyalik bir kisi” demektir.
Bu ise bir din kurucusu aleyhinde soylenebilecek en asagilayici
bir sozdiir. Hig¢ Muhammed, Yahudi ve Hiristiyanlar karsisinda,
kendi kendisini dini konularda echel olarak nitelendirebilir mi?
Bu, aklin alacagi bir sey degildir.

Su halde Buhl'tin goristi de Wensinck ve Horovitz’inkiler

kadar sagcmadir.

139 pas Lebens Muhammads, s. 131, n. 17, trad. Allemande par H.H.Schaeder, He-
idelberg, 2.Aufl. 1955.

140 Ayni eser, s. 131.
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Nallino'nun Iddialar

C. A. Nallino,' bu konuda bir makale yazmis olup maka-
lesi 6liimiinden sonraki kiilliyati arasinda basilmistir.'*> Makale-
sinin adi: I1 significato del vocabolo coranico “ummi” applicato
a Maemetto e quello di ‘al-ummiyyun.” O, bu makalesinde
ummi’nin ummah arabiyya’dan tiiredigini savunur. Bu gorii-
stin Ibn Manzur’un Lisanu 1-Arab eserinde nakledildigini daha
once gormistitk. Ancak Nallino, bu sifatin, Araplarin okuma
yazma bilmedikleri seklindeki izahina katilmaz. Ona gore iimmi,
etnik veya national (milli) yahut nationaliste ( milliyet¢i) anla-

mini vurgular.

Abdurrahman Bedevi'nin Cevaplari ve Bu Konudaki Tezi

A. Bedevi, oryantalistlerin ¢alismalarini 6zetledikten sonra
Nallino’nun tezinin de kabule sayan olmadigini soyler ve séyle
devam eder: Onun bu tezi, tamamen yanlig bir varsayima da-
yanmaktadir. Ona gore nasil Hz. Musa (a.s.) kendisinin Israil
ogullarina, nasil Hz. Isa (a.s.) Filistin milletine peygamber gén-
derildiklerini kabul ediyorlardi ise, Muhammed de kendisinin
sadece Arap milletine peygamber gonderildigini kabul ediyor-
du. Onun bu iddiasina gére sanki aralarinda is boltimi yaptik-
lar1 veya ntifuz muntikalari olusturduklari tahayyiil edilebilir!
Bu hayali varsayimdaki tutarsizlik kor gozlere bile goriinecek
sekildedir:

1-Her seyden once tarihge sabittir ki Hz. Muhammed (a.s.)
M. 628 yilinda diinyanin dort bityiik hiikiimdarina yani Bizans

imparatoru II. Heraclius’a, Sasani hiikiimdar1 Husrev’e, Misir

141 ¢ A Nallino [talyan sarkiyatgisidir ( 1872- 1938). Napoli ve Roma Universitele-
rinde Islam tarihi ve arastirmalari profesérliigii yapmustir. Ayrica slam’in bas-
langicindan giiniimiize kadar Arap tilkelerinin tarih, cografya, kiltiir ve adetleri
ile ilgili ¢alismalar yapmustir.

142 Racolta di scritti editi ed inediti, t. 11, Roma, 1940, s. 60-65.
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hitkimdar1 Mukavkis’a ve Habegistan hilkiimdarina mektuplar
gondermis, onlar1 hak dine davet etmisti. Bu , agik¢a onun ken-
disinin risaletini evrensel, yani biitlin diinya milletleri i¢in gecerli
kabul ettigini gostermektedir. Eger kendisini sadece Araplarin
peygamberi kabul etseydi, elbette diinyanin dort birytik hikkiim-
darina, kendilerinin ve halklarinin Islami benimsemeleri gerek-
tigine dair mektuplar géndermezdi.

2- Ikinci olarak, Kur’an-1 Kerim, Peygamber Hz. Muham-
med’in bitiin insanhga gonderildigi konusunu c¢ok net olarak
bildirir. Gergekten Sebe 28. ayetinde s6yle buyurulmaktadir:

“Ey Resuliim, Biz seni biitiin insanliga rahmetimizin miij-
decisi, azabimizin uyaricisi olarak gonderdik, lakin insanlarin
ekserisi bunu bilmezler.”

Ayn ogreti, Kur’anin su iki ayetinde de agik¢a belirtilmis-
tir:

“... Ey Resuliim! Seni biitiin insanlara el¢i génderdik. Allah’in
buna sahit olmasi yeter de artar!”!4?

“De ki: ‘Ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah tarafindan

gonderilen Peygamberim.”!#

Su halde Hz. Muhammed’in, Allah’in, kendisini biitiin be-
seriyete peygamber olarak gonderdigi konusunda en ufak bir te-
reddiidii olmayip, bilakis kesin bir tebligi vardir. O’nun risaleti;
irk, millet, sinir, dil veya renk farkliliklarini bir tarafa biraka-
rak bitiin insanligl kucaklamistir. O, émriiniin hicbir aninda,
kendisinin sadece Arap milletine el¢i gonderildigini diistinmenmis,
asla boyle bir sey sdylememistir. Ancak echel biri olmali ki Hz.
Muhammed (a.s.m.)’1n risaletinin evrenselligini inkar edebilsin!

Miistesriklerin goriislerini boylece ozetledikten sonra Ab-
durrahman Badawi, olduk¢a makul olan kendi tezini séyle arz

143 Nisa 79
144 pAvraf 158
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eder: Bize gore, timmi, timmet kelimesinin ¢ogul sekli olan
umam kelimesine ait bir sifattir. Arapga dilbilgisi kuralina go6-
re ¢cogul kelimeye nisbet yapilmak istendiginde, kelimenin tekil
sekli alinip onun sonuna nisbe (aidiyet) belirten ya harfi getirilir.
Bu itibarla ummi, “buitiin milletlere mensup, biitiin milletlere
gonderilmis”, tabir yerinde ise “uluslararasit Peygamber” mana-
sina gelir. Cogul sekli olan ve Kur’an-1 Kerim’de dort yerde ge-
gen ummiyyun ' kelimesi, muhtelif milletlerden olan insanlar”
veya “tim milletler” anlaminadir. Bu aciklamaya gore, yukarida
isaret edilen ayetleri soyle anlamak uygun gortinmektedir:

1. Bakara, 78: “Bir kisim milletler de vardir ki Kitabi, ancak
yanh ve gercek disi, uydurma sekliyle bilirler.”

2. Al-i Imran, 20: “O Ehl-i Kitap ile diger milletlere de
ki...”

3. Al-i Imran, 75: “... Bunun sebebi, onlarin ‘diger milletler
tizerinde bizim bir yetkimiz yoktur’ demeleridir.”

4. Cumu’a, 2: “O’dur ki, o milletlere, kendi iclerinden bir
Peygamber gondermistir.” Bu ayetten maksad, gonderilen Pey-
gamberin, Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi “bedenlesmis bir
Tanr1”, veya Yahudilerin iddia ettikleri gibi “olaganiistti bir in-
san, olaganiistli bir varlik” degil, beser i¢inden bir kisi oldugunu
vurgulamaktir. Bizim bu yorumumuz, immiyyun kelimesinin
gectigi bu dort yere uygulanabilir durumdadir.

Ummiyyun u; Sprenger, Wensinck, Blachere, Paret gibi or-
yantalistlerin dustindiikleri gibi gentils (ecnebiler) ile esanlamh
saymanmin yersizligi, ozellikle Bakara 78 ayetine bakacak olur-
sak, hemen goze carpacak durumdadir. Mesela Blachere bu aye-
ti oyle tercime etmektedir: “Onlar arasinda ummiyyun vardir
ki onlar Tevrat1 bilmezler. Bildikleri, sadece vehmettikleri bir-
takim kuruntulardir.” Sayet bu kelime, onlarin teklif ettikleri

145 Bakara 78; Al-i Imran 20 ve 75; Cumu’a 2
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gibi, “ecnebiler” manasina gelseydi, ayette faydasiz bir tekrar,
bir tautologie olurdu: Ecnebiler, zaten Tevrati, kutsal kitapla-
r1 bilemezler. Oyleyse onlarin bilmemelerini kinamanin manasi
olamaz. Bu, tipki bir Hiristiyani, Budizmin kutsal metinlerini

bilmemesi sebebiyle kinamaya benzer.

Hilasa, bizim kanaatimize gore, timmi kelimesi Hz.
Muhammed’in (a.s.m.) sifat1 oldugu durumda “biitiin milletlere
gonderilmis, uluslararast Peygamber” demektir. Ummiyyun ise,
“milletler, tiim milletler toplulugu” anlamindadir.!4¢

146 4 Badawi, Defense du Coran, s. 20-22.
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Oryantalist iddialara Cevap Ornekleri

arkiyatcilarin sathi galigmalarinin yaninda bilimsel metot-

lara uygun oldugu intibar uyandiran incelemeleri de ¢ok-

tur. Bunlar hakkinda en az onlarinki kadar dokiimanter,
detinlemesine yapilmus, yeterince tahlil edilmis, ayrintili bilimsel
zihniyetle hazirlanmis ¢alismalar ortaya koymak gerekir. Bun-
lara cevap verilmezse veya bu konular o sarkiyatgilarin ¢alisma-
lar1 seviyesinde olmazsa, konunun uzmani olmayanlar, gayr-1
muslimler, Bat1 kiiltlirii tesirinde kalmis musliiman aydinlar,
Oryantalistlerin isabetli olduklar1 zannina kapilabilirler. Bu bo-
limde misliimanlar tarafindan ele alinan ve matlub sartlar1 haiz
oldugunu disiindigiimiiz bazi ¢alismalara yer verecegiz. Malik
b. Nebi ile Kasim Kiifrevi'nin birer makalesini naklettikten son-
ra, sarkiyatcilarin er-Rahman isminin Kur’an’da kullanilisindan
¢ikarmaya calistiklar1 6nemli dini neticeleri, Seytan’in telkin
ettigi ayetler (Garanik) kissasi, ayetlerin ve surelerin tertibi ve
Pcazu’l-Kur’an konularinda hazirlanan ve kitabin yazarina ait

olan baz1 incelemelere yer verecegiz.

Oryantalistlerin islam Diinyasindaki Tesirleri (Malik b. Nebi)

Cezayirli diistinir Malik bin Nebi 1968 yilinda Cezayir'’de
verdigi bir konferansda, sarkiyatgilarin ¢alismalarini, daha 6nce
yapilan degerlendirmelerden farkli bir elestiriye tabi tutmustur.
Bu konferans metni Paris’te yayinlanan France Islam dergisinde
cikt1g1 gibi 1974 yilinda Fransadaki Miislitman Ogrenciler Derne-
&i tarafindan teksir basimu ile kalitesiz bir sekilde yayilanmusti.
Miiteakiben aynmi konferansin Tiirkce ve Arapca terctimeleri de
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cikt1. Maalesef bunlar da benzeri koétii bir talihe maruz kaldilar.
Mezkur konferansin farkh bir terciimesi Prof. Dr. Ibrahim Canan
Bey tarafindan yapilmis olup simdiye kadar yayinlanmamustir.
Kendisinin liitfedip izin vermesi ile onu burada nakletme imkant
bulacagiz. Herhangi bir miidahelenin konferansin biitiinligtini
bozup eksik anlamaya sebebiyet verecegi diistincesi ile metnin ta-

mamin aynen iktibas etmekte fayda goriiyoruz.

Rodinson ve Islam’in Marksist Yorumu

Bati Avrupa Misliiman Talebeler Kongresime sunulacak
konferansin bir mevzuu olarak su gelecek muhavereyi kaleme
alirken, umumiyet itibariyle miistesriklik (sarkiyatcilik) hakkin-
da ve bilhassa onu Islam’dan uzaklastiracak yonlerinden biri hak-
kinda uzun zamandan beri belli bir fikir kafamda olgunlasmaisti.

Nitekim bu fikrimi, yirmi yili agkin bir zaman evvel basil-
mis olan Phenomene Coranique (Kur’an Micizesi)! adli kitab1-
min girisinde kismen ve zimnen ifade etmigtim.

[ste yeniden bu mevzuya girmis bulunuyoruz. M. Abdul-
lah Larivi’nin miteakip sayfalarda soziinii edecegimiz kitabina
6ns6z yazmis bulunan Maxime Rodinson -ah su adami ne iyi
anliyorum- simdi bizzat kendisi, Seuil (Paris) yayinlar1 arasinda
“Mahomet”ad1yla bir kitap bastirmis bulunmaktadir.

Bize bunu, “Jeune Afrique” mecmiasi, 371 numarali sayi-
sinda Mounir Hafaz imzasiyla tanitmaktadir.

Bu sonuncuyu tanmiyor musunuz? Ben de tamimiyorum.
Muhtemelen bu adam, su “Amin Tabet” yani asil adi1 Alias Elie
Cohen olan kisi var ya, hani, Israil’in zaferi icin 6len, aslim gizle-
yerek orduya sizmis bulunan ve Arap ordusundaki yiiksek mev-
kiini jhanetine alet ettigi icin Sam’in umumi meydanlarindan bi-
rinde idam edilen adam, iste bunun bir vatandasi olabilir.

gy kitap Ergun Goze tarafindan dilimize terctime edilmistir (geviren).
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Oyle zannederim, bu herif keza, bizzat Maxime Rodinson’un
da dindasidir. Rodinson, bu kisa takdiminde, bize onun se-
ceresini sunarken, asalet mertebesini Voltaire’e ve Kont De

Boulainvilliera’e kadar ¢gikarmaya itina gostermektedir.
Pes dogrusul... Nerdeyse Orta Cag’a kadar ¢ikacak.

Kisacasi, Maxime Rodinson hasbeten ilmi bir gaye ile, Hz.
Muhammed’in (a.s.) tebligitinin bir taraftan muhteva ve sekil
yontiiyle, bir taraftan da davranislarinin siyasi, inkilapgi ve ye-
nileyici yonleriyle muhakeme edilmesi igin Islam Peygamberi'ni
mahkemeye sevkeder. Rodinson’'un iddianamesini arzettigi
hakimler kimlerdir? Hasa, bu da sorulur mu? Bunu tahminden

kolay ne var: Elbette Marx ve Freud olacaktir.

Hatib: “Bu satirlarimi okuyabilen mi'min Miisliimanlar,

samimiyetimi bagislasinlar” der.

Ve mahkeme baglar...”Muhammed 6nce cocuktur, sonra tat-
min olmayan bir genctir ve peygamber olmugstur. O, Medine’de,
kendisine, Vaha i¢inde yapilmakta olan iktidar kavgalarina istirak
imkam saglayan ve buna sevkeden bir durum elde etmistir.”

Meselenin boyle ele alinis tarzina Marx ve Freud ne derler

bilmiyorum.

Fakat acik bir sekilde goriiyoruz ki, M. Maxime Rodinson, Hz.
Muhammed’i (a.s.) birden bire Medine’de, yani Hz.Peygamber’in
(a.s.) hayatinmin son yillarinda ele almaya baslamak suretiyle Hz.
Muhammed’le (a.s.) alakali meselenin esas yoniinden itina ile ka-
¢inmis oluyor. Zira Hz. Peygamber’in (a.s.) hayatinin son yillart
basit bir tarihgi i¢in daha ¢ok ména tagisa da, Kur’an hadisesinin
dahili tahlilinde daha az mana ifade eder.

Ve son olarak sorulabilir: “Tamamen tarihi bir mahkeme-
ye ni¢in sadece Marx ve Freud ¢agrildi? Halbuki bu mahkeme,
pekala -hattd evleviyetle (6ncelikle)- Fransa Tarihinin yazari
[saac ve Sylvain Levy’nin 6énlerinde de cereyan edebilirdi.
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Her hilitkarda, M. Maxime Rodinson’a tesekkiir etmemiz
gerekir. Zira, miiteakip sayfalarda ifdde edecegimiz tezin dogru-
lugu hustisunda bize yeni bir delil daha sunmus oluyor.

Bu delilin, bizim nazarimizdaki ehemmiyetini gostermek
icin, onun agiklayicist olan Mounir Hefez’in su miilahazasim
kaydetmemiz yeterlidir: “Biiytik miistesrikin nokta-i nazarin
ele almazdan 6nce, su hustsu tebariiz ettirmemiz gerekmekte-
dir: Mithim olan gayr-1 miislim ve miilhid birisinin, Islam hak-
kinda ne diisindiigii degil, daha ¢ok Musliimanlarin dinlerinde
ne bulduklaridir(...). Mithim olan, vahiy {izerinde derin tefekkiir
sayesinde onlarin kazanmis olduklar1 durumdur....”

Bu se¢me tabirlerde sdylenenler dogrudur.... Fakat, biz daha
onceden bir yerde, daha kuru bir tslapla okudugumuzu sani-
yoruz.

M. Rodinson tarafindan takip edilen yol nitekim, Marx ve
Freud’e degil, Louis Bertrand ve Andre Servier’e gotiirmektedir
ki bunlar ne miistesriklik ne de ilim iddiasinda bulunurlar.

Oviicii ve Yerici Sarkiyatglarin Tesirleri

Once miistesriklerin yani, Miisliimanlarin diisiince ve me-
deniyetleri tizerine eser veren miellifleri tasnifle ise baslamak
gerekmektedir. Onlar1 iki tarzda tasnif etmek gerekmektedir.

a) Tarih acisindan eski olanlar: Gerbert d’ Aurillac veya St.
Thomas d’Aquin gibi ve yeni olanlar: Carra de Vaux veya Gol-
dizher.

b) Medih veya yerme istikametlerinden birine olan teméytilleri
agisindan: Islam medeniyetini medhediciler ve tahkir ediciler.

Genis bir incelemede mevzuun boyle ele alinmasi gerekecek-
tir. Ancak, bizim burada tercihimiz olan sosyolojik nokta-i nazar-
dan ve bir de bu konferansin dar cercevesi icerisinde bilerek tek
bir meseleye temas edecegiz: Medhedici miistesrikler meselesi... Bu
hustisu islerken ister istemez digerlerini terkedecegiz.
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Filhakika surast muhakkak ki, eski miustesrikler bizim
fikriyatimizdan ¢ok, Bat1 fikriyati Gizerinde tesir icra etmiglerdir
ve héla da etmektedirler. Umumi bir tarzda, Avrupa’daki R6-
nesanst hazirlayan fikir kaynagmasim onlarin fikirleri yaratti.
Bugiin icin Islam Rénesansi denebilecek hususa onlarin higbir

tesiri olmamustir.

Keza modern yerici ve tahkir edici durumlarini da, hatta
bir kisim tesir ve gohretlerine ragmen -ki kesis Lammens bun-
lardan biridir- mevzu dist birakiyor ve bu konferansin sinirlt
gergevesine sokmuyoruz. Bunlarin eserleri, filvaki, kiltliriimiiz
tizerinde bazi manidar temas noktalarina sahip olabilmis ise
de, her seye ragmen, bir kill olarak distncelerimize dokuna-
mamustir, zira, kltGrimizin, kendi kendini miidafaa sistemi,
onlara karst kendiliginden vaziyet almis ve karsihik vermistir.
Margoliouth’un tesiriyle, Fi Si¥i-Cahili adli eseri nesrettigi za-
man Taha Hiiseyin’e kargt boyle olmustu. Bu eser derhal infial
w

firtinalar1 kopardi ve Mustata Sadik er-Rafi'i’nin intikamec1 yil-

dirimlarini {izerine gekti.

Buna karsilik, medhedici miistesriklerin eserleri, buglinkii
Islam cemiyetinde fikirlerin gidisat1 {izerine dylesine miithim bir
tesir icra ediyor ki, bu tesire karst biz hi¢bir mukavemette bu-
lunamiyoruz.

Kendi kendini miidafa sistemimiz, bu meselede bir bakima
yetersiz kaldi. Zira, goriinlise gore, dnceki meseledeki haklili-
gimizin ziddina burada, kendimizi miidafanin hicbir haklihig
yoktu.

Iste bu yazidaki gayemiz, bir asirdan beri veya en azindan
XX. asir boyunca, modern Islam diinyasinda, fikriyatin gelis-
mesi lizerine bu boslugun tesirini gostermektir.

XIX. asir ortalarinda Eb®’l-Fida'nin cografyasini terciime
eden Reinaud, Ispanya Araplar’nin parlak asirlarini yeniden ya-
satan Dozy, ayin ikinci esitsizlik kanununun kesfini, matematikg¢i
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astronom Ebu’l-Vefa’ya nisbet edebilmek icin biittin hayat1 bo-
yunca miicadele eden Sedillot, flahi Komedi hin Arap aslin aydin-
latan Asin Palacios’a” gelinceye kadar pek ¢ok batil, ilmi stiphesiz
tarih i¢in ve bilhassa kendi bat1 cemiyetleri i¢in yazdilar.

Fakat zahir bir sekilde hasbi olduklar: icin, medhedici dedi-
gimiz eserleriyle kimildatilan, sekillendirilen Miisliiman cemiye-
ti olmustur.

Bizim neslimiz, Bat1 medeniyeti karsisinda biittin Misliiman
vicdanlarda kendini hissettiren asagilik duygusunu telafi etme
vasitasim bu miistesrikler nezdinde, bilahare de onlarin Dogu’lu
talebeleri nezdinde -ki Ahmed Riza bunlardan biridir- elde etti.

Fakat bu telafi etme gayreti, bizim kultir ve fikriyatimizin
gelismesi lizerinde sadece bir kistm mesud tesirler husule getir-
mekle kalmadi. Onun marazi bir tesiri daha oldu ki, miteakip
sayfalarda bunu incelemeye calisacagiz.

Dogulu ve Batili temsilcilerden bir kisminin isimlerini zik-
rettigimiz bu hsusi kitabiyatin (literatiir), bugiinkii Islam ce-
miyeti izerindeki tesirini hakkiyla takdir edebilmek icin, onlarin
tarihi asillarina kadar ¢ikmak gerekmektedir.

Avrupanin islam Medeniyetini Kesfetmesi

Avrupa, Islam diisiincesini, tarihinin iki safhasinda kesfet-
mistir:

1- Orta Cagda Rénesans Igin: Avrupa, Ortagag safhasinda,
St. Thomas d’Aquin’den 6nce ve sonra, kendisine ilham verip
adimlarin1 Rénesans’a dogru tevcih edecek bir diisiinceyi kesfet-

me, terclime etme ve kendine mal edip benimsemede fazlasiyla
merakl idi.

2 P. M. Asin Palacios, rahip sarkiyatgilardan olup Ispanyol asillidir. (1871-1944)

Madrid Universitesinde profesorlitk yapmustir. Bilhassa Gazzali, [slam Tasav-
vuf ve Ahlaki, Islam Felsefesi ve Islam killtiiriiniin Hiristiyan diinyast ile mii-
nasebetleri konular1 tizerinde ¢aligmalar yapmustir.
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2- Simdi sémiirmek icin: Modern ve somiirgeci sathada dahi
o, bu ayni Islam diistincesini yeniden kesfetme gayretindedir. Fa-
kat bu sefer, dnceki safhada oldugu gibi, istifade etmek i¢in degil,
hakimiyet kurdugu halklara kendi hitkmiinti daha agik¢as1 kendi
siyasetini tatbik etmek i¢in 6greniyor. Ona gore bu gayenin tahak-
kukunda en miessir yardimci, o halklarin yerli kiilttirti hakkinda
elde edecegi dogru ve genis bilgidir. Hatta bazen bu endise, mezkur
halklar karsisinda duyulan basit bir adalet duygusuyla karisir. Iste
Sedillot’un ve ondan elli sene sonra gelen bir Gustave Lebon’un?

eserlerini bu acgidan degerlendirmek gerekir.

Fakat, bu tarihi sartlarda Islam alemi, kendisi, bat1 kiiltiirii-
niin bu sert temasina, iki ayri netice ile maruz kaliyordu: Bir ta-

raftan asagilik duygusu bir tarafta da bunu telafi etme gayreti.

Asagilik Duygusu: Baz1 Misliiman minevverler nezdin-
de, bu temas, onlarin kendi kendilerini miidafaa sistemlerinde
ani bir mefluciyet meydana getirdi. Igine diistiikleri tam bir
asagilik duygusu, onlar1 eksiksiz bir teslimiyete itti. Oyle ki
hemen silahlar1 teslim ettiler ve bati ile Islam cemiyeti ara-
sinda amansiz sekilde yapilmakta olan ideolojik kavganin ilk
terkedicileri oldular.

Daha da ileri giderek bat1 kiilttirtini kayitsiz sartsiz benim-
semeye koyuldular.

3 Gustave Lebon'un burada kastedilen eserinin adi La Civilisation des Arabes

(Arap Medeniyeti) olup bu eserin telifinden maksadin ilmi hasbilik olmadigini
Araplarda 1rk¢t ve Tiirk diigmanhig fikirlerini uyandirmak maksadiyla yazildi-
gt [slam Agisindan Anarsi : Sebepler Tedbirler Careler adh kitabinizda ikna
edici bir tarzda yapilan tahlillerle gésterdik. Binaenaleyh Malek Bennabi’nin bu-
rada ifade ettigi adalet duygusuyla hareket etmis olacag fikrini en azindan G. Le
Bon hakkinda ¢ok zayif bir ihtimal olarak goriiyoruz. Eserde yer yer ifade edilen
kismen garpitilmis, miibalagalandirilmis gergekler, Arap okuyucunun itimadini
kazanarak, kaleme alimg gayesinde azami basariy1 saglamak distincesine matuf-
tur. Bizce bu kitap, Bat1 sémiirgeciliginin muvaffak olmus eserlerinden biridir.
Yukarida isaret ettigimiz tahlilin okunmasi, bu husustaki séylediklerimizin hak-
liligim gosterecektir. (Ibrahim Canan)
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Hindistanda 1958 deki Cipales harbinden sonra Aligarah Uni-
versitesinin kurucusu Ahmet Mirza Han’'in durumu béyle oldu.

Ayni temasin tesiriyle bagska miinevverler de biitiin Islam
cemiyetini ve hassaten aydinlarini ¢arpmis bulunan asagilik
duygusuna bir telafi imkan1 arayacaklardir.

Bu imkani, bir kismi, Bati'nin teknik seylerini, esyalarim
(hatta elbiseyi) almakta ararken, bazilar1 duyduklar1 zilleti ve
ezikligi bastirabilmek i¢in kendilerine belli bir gurur dozu zer-
ketmeyi tercih ettiler.

Birinci Temaytil; kendisini igtimai, siyasi ve fikri sahada gos-
terdi. Cemaleddin el- Efgani’ den itibaren, en-nahza (rénesans) ve
uyanis denen bu hadise, Bat1 kaynakh sathi iktibas ve ilhamlara
dayanan metodu sebebiyle, Islami gelismenin “seycilik” ve “y18-
ma” yolunu tuttugunu gosteren alametlerle damgalanmistir

Ben, baska arastirmalarimda isaret etmis oldugum icin, bu-
rada bu alametlerin sosyolojik manalar1 {izerinde tekrar durma-
yacagim. Burada sadece sunu ilave edecegim: Islam cemiyetinin
iktisadi geri kalmishgina kars1 bugiin yapmakta oldugu miicade-
le bile “seycilik” ve “yigma” ile damgalanmustur.

Ikinci meyil -ki, hassaten bu incelememizin mevzuunu
teskil etmektedir. Tabii mecrasini, XIX. asir Avrupa’sinin bu
miustesrikleri ile dogmaya baslayan bu medhedici edebiyatta bul-
du. Dozy ve diger bir¢cok miistesrik, Miisliiman dehasinin sasaa-
larimi kesfediyor, kalemleriyle tekrar onlar1 ihya ediyorlardi.

Gergegi soylemek gerekirse, bu temaytil birincide oldugu gi-
bi, acik bir sekilde bir mektep (ekol) manzarasi arzetmiyordu.

O, tamtamina, muasir [slam ruhunda yayilmis bir nevi ideo-
lojiyi teskil ediyordu, yani muzaffer bat1 kiiltiirtiniin tahmil ettigi
zillet ve ezikligi bastirmak icin zerkedilecek bir gurur dozu arayan
bir ruh. Tipk1 bir afyonkes gibi, bu da marazi ¢okiintiisiinii bir

an i¢in de olsa yenmek icin afyonunu arar. Bununla beraber, bat1
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kiiltiir{iniin sert temasindan sonra bu medhedici edebiyatin, Islam
cemiyetinde meydana getirdigi miisbet tesir de inkar edilemez.

Benim neslim, en azindan kismen, Miisliman sahsiyetini
muhafazay1 ona borgludur. Onbes-yirmi yaslar1 arasinda, Ibnu
Haldun’u, Slane’in terciimesi ile, Islam medeniyetinin sagaalarini
Dozy ve Ahmed Riza ile taniyabildim.

Bu kitaplarin kiraatina ne kadar medyun oldugumu ben bi-
lirim. Bu hususu “Memoires d Un Temoin du Siecle™* adli kita-
bimda belirttim.

Fakat bugtin altmis yasimda, bu ruhi tedavinin ve bunu ta-
kip eden kirk sene igerisinde Islam aleminin vicdanimin bilango-

sunu daha mitkemmel olarak yapabiliyorum.

Bu konferansin dar cergevesinden ¢ikmamak igin, sadece su
kadarim soyleyecegim ki, neticede bu tedavi, faydali olmaktan ¢cok
zararl oldugunu ortaya ¢ikardi. Bunun sebebi bir degil bir¢oktur.

Hali hazirda glinliik ekmegini bulamayan ag sefil bir bicare-
yi, babasinin dedesinin ve ecdadinin i¢inde ytizdiikleri bolluktan
bahsetmek suretiyle bir nevi gegici bir iptal-i hisle ona, i¢cinde
bulundugu 1zdiraplart unutturmak mimkiindiir. Ancak aghk
diistince ve suurunu uyusturmakla hasil edecegimiz bu hal onun

1zdiraplarina hicbir ¢are getirmez, derdine derman olmaz.

Keza bir cemiyetin ge¢misteki ihtigamini ona anlatmakla
onun 1zdiraplarina ¢are bulunmus olmaz.

Gerileme devri Misliiman nesillerine, Bin Bir Gece Masal-
larvnin harikalarim anlatan kissacilar, muhakkak ki, bu 1zdi-
raplar1 gecelerde, dinleyicilerin ruhlarina bir miktar unutma
akitarak, onlar1 farfarali ve muhtesem bir ge¢misin biytileyici,
muhayyel gorintlisinii temasa ettirerek uyutmay1 becerdiler.
Fakat ertesi sabah bu dinleyiciler, gozlerini, hal-i hazirin hi¢ de
arzu edilmeyen ac1 gercekleri karsisinda agiyorlardi.

* Bu kitap dilimize Asrin Sahidinin Hatwalart adu ile terctime edilmistir.
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Islam medeniyetinin parlak devirlerini metheden edebiyat,
bdylece, su cifte rolii oynadi: O, Bat1 kiltiirtiniin temasi sirasin-
da, belli bir 6lciide, Islami sahsiyeti muhafaza etmek suretiyle,
bu temasa belli bir devrede, mukabil bir cevap verme imkani
tanidi. Fakat, bu, sahsiyete, milessiriyet ruhu yerine, harika sey-
lerden zevk alma (marazini) zerketti.

Bu miigahede, su yazimizda sdzgelimi ifade edilmis gibi go-
ziikse de butiin dikkatimizi izerinde teksif etmemize degecek
ehemmiyettedir. Zira, bu miisahade, sosyolojik nokta-i nazar-
dan, bizim nezdimizde zaten mithim olmakla beraber, onu [slam
cemiyetlerinin hali hazirda i¢inde bulunduklar1 ideolojik kavga
planina nakledince ehemmiyeti bir kat daha artar.

ideolojik Miicadelede Sarkiyatglarin Taktikleri

[slam memleketlerinde ideolojik kavganin manasini bir keli-
mede anlatmak igin, zihinde en azindan umumi bir kaideye sahip
olmak gerekmektedir. Bugiinkii Islam cemiyetinde her ne zaman
biri veya bazilari, bu cemiyetin bir meselesi tizerine egilecek olsa,
kolonyalizm bu meseleyi ya daha énceden vaz etmistir veya he-
men vaz edecektir: Yani, kolonyalist (somiirgeci) miitehassislar,
bu mesele tizerine ya daha dnceden egilmislerdir veya hemen egi-
leceklerdir. Ve her ne zaman Miisliimanlar bu meseleye bir ¢céziim
distinecek olsalar, mezkur miitehassislar bunu, problemin sahiple-
rinden daha yakin ve daha ciddi bir sekilde inceleyeceklerdir. Eger
Miisliimanlarin buldugu ¢are gayr1 miiessir ve sahte ise, onlar bu-
nu daha sahtelestirecekler, daha da ise yaramaz hale getireceklerdir.
Eger, o, hakikatin bir parcasini ihtiva ediyorsa, bu pargay1 o gare-
den ayiklamak veya muadil bir zidd: ile onu tesirsiz hale getirmek
icin biitiin imkanlar1 seferber ederek gayret gostereceklerdir.

Ideolojik kavganmin umumi manasi iste budur. Binnneti-

ce, Islam aleminde, bir alamet belirse ve hatta bizim gdziimiize
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garpmayan bir alamet, bir pirilt1 ufukta zuhur etmis olsa, ide-
olojik kavganin miitehassislari tarafindan derhal kesfedilip ya-
kalanmugtir. Bunlar, derhal, onu didik didik edip tahlillerden ge-
girirler. Bu belirti, uzaktan veya yakindan fikir hareketleriyle,
[slam cemiyetinin rénesanst ile alakali bulunacak olsa, bunda
faydali unsurlardan miimkiin olan asgari bir cliziin kalmas1 ve
zararli faktorlerin de azamisinin karigtirilarak yozlastirilmast
maksadiyla, bu belirtilerin muhtevasi degirmende 6gutiiliip, bin
bir parcaya ayrilir. Her pargasi ayri ayri , defalarca stizgeclerden,
imbiklerden gegirilerek iyiden iyiye te’kik edilir.

Simdi, bir cemiyetin terakkisini tebsir eden en giizel alametler-

den biri, cemiyete yon veren ana fikirlerin ruh ve istikametidir.

Bu istikamet 6ne, istikbale veyahut da tam aksine geriye dog-

ru —marazi bir sekilde maziye doéniik- irticai bir istikamet olabilir.

Ideolojik kavgamin incelikleri {izerinde ileri gitmeden, su
birka¢ miilahazay1 asil mevzumuza, yani medhedici edebiyatin
bugiinkii, Islam cemiyetindeki fikirlerin hayatiyeti, istikameti

ve hareketleri tizerine olan tesirlerine tatbik etmeliyiz.

O takdirde ideolojik kavganin miitehassislari elinde seytani bir
¢alisma aletine doniigen bu edebiyatin, diger ylizli derhal goriiliir.

Bugiin, Islam cemiyetinde ictimai, siyasi, fikri hayatinin
biitin teferruatlarinda yikim faaliyetlerinin mevcudiyeti, akl
baginda her miisahidin géziine ¢arpar. Bu durum benim insan-
lik, yazarlik ve gazetecilik tecriibelerimin ge¢mis bulundugu
Arap memleketlerinde ¢ok daha barizdir.

Bu tecriibeyi aktarmak icin miistakil bir kitap doldurmak
gerek. Ben burada, bu tecriibelerin en yeni bir misalini kaydede-
cegim: Paris’te yapilan Cezayirli igcilerin bir kongresinde, kong-
reyi tertipleyenler, glinin mithim bir problemini dile getiren bir
brostirden binlerce niisha ¢ogaltip, demokratik bir anayasaya sa-

hip olmakla 6viinen bir memlekette, dagitmay: diisiinmiisler.
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Ideolojik harbin miitehassislart bu durumu ve bu hadiseyi

gozden kagirmazlar.

Fakat, bu brosiirde dile getirilen fikirleri nasil tesirsiz hale
getirmeli veya en azindan, bu kongreye katilan Miisliimanlarda

hasil edecegi tesiri nasil hafifletmeli?

Derhal ‘Avrupa hin Uzerine Dogan Islam Giinesi’ (Le Soleil
d’Allabh Brille Sur [Occident)” adindaki, Musliimanlart medhe-
dici mahiyetteki kitabin sempatik yazar1 -ki bir kadindir- davet
edilir ve kadin (hi¢ de ilgisi olmamasina ragmen teblig olarak
hiilaseten) o kitab1 kongreye katilanlara sunar.

Boylece dinleyiciler, halihazirin canhiras aci gerceklerinden
alinip mazinin ihtisam ve debdebesine gotiiriiliirler.

Bu hadiseyi bana anlatan dostum ilave etti: “Neticede, biitiin

salon ayakta, eller patlarcasina okuyucu bayam alkislyorlardi.”

5 Batililarin, methedici eserlerinin, burada zikredilen menfi tesirlerine bizzat sahit

oldugumuz bir 6rnegi, Ttrkiye’nin birinci derecede meselesi olarak giindeme gelmis
bulunan bir durumla alakali oldugu icin hem faydali olacagi, hem de mevzuumu-
zun daha iyi anlagilmasina yardim edecegi diisiincesiyle burada kaydediyoruz:
1969 Mayis'inda akdedilen Avrupa Egitim Bakanlar1 toplantisi vesilesiyle Paris’e
gelmis bulunan devrin Milli Egitim Bakan1 merhum flhami Ertem serefine 23
Mayis 1969 Cuma giinii saat 18:00’de Turkiye Biiyiikelciligi'nde tertiplenen
bir resepsiyona (resmi kabul) “staj ve ihtisas maksadiyla Fransada bulunan
Bakanlik ve miiessese mensuplart ve 6grencilerimiz” davet edilmisti, temenni,
dilek ve sikayetleri dinlenmisti.

Toplantida, Ermenilerce Paris’te ¢ok kesif, ¢ok asir1 bir sekilde Tiirkiye ve Tiirk-
ler aleyhinde, bizzat bir kisim Ttrk talebelerini bile hakliliklar: hususunda ikna
edecek derecede, yuriitiilen faaliyetlere sahit olan bazi Tiirk 6grencileri bu husu-
su dile getirerek Ozetle:

* Bu faaliyetlerin sadece Bati1 Efkar-1 umumiyesini aleyhimize cevirmeye yo-
nelmedigi, -diinyanin her tarafindan tahsil igin Paris’e gelen yabanci talebelerin
bulunduklar1 yurtlarda daha gok calismalarindan da anlasilacagy tizere -kisa za-
man sonra Fransa’dan aldiklar1 diplomalarla memleketlerine donerek ytiksek ma-
kamlar elde edecek olan bu kimseleri simdiden kazanarak yarinin diinya efkar-1
umumiyesini aleyhimize hazirlamaya matuf oldugu.

* Bu faaliyetlerin kiiciimsenmemesi gerektigi, bugilin olmasa bile gelecekte basi-
miza bityiik problemler agabilecegi, nitekim 50-60 y1l 6nce ne bugiiniin Filistin
problemi ne de bir Israil Devleti’nin mevcut olmadig1 vs.
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Dostum, bana ideolojik kavganin ¢ok manidar bir vak’asin
anlattigindan asla siiphe etmiyordu.

Nitekim bu kavga, halihazirda, bitiin diinyada en siddetli
safhasina geldi. Bu bilhassa Islam cemiyetinde boyledir, tepesi-
nin hemen tstiinde silme cereyan etmektedir.

Biz, her bir hususi durumda ne zaman bir Misliiman kit-
lede calisma veya tefekkiir diigiincesi mevzubahs olunca koloni-
yalizm miitehassislarinin nasil faaliyete gegtiklerini goriiriiz: Bu
kimseler ayni kitleye, ayni sartlar dahilinde sasirtici hayalperest
fikirleri, Bin Bir Gece Masallar’mn fikirlerini atarak, hedeflerini
saptirmaya, istikametlerini degistirmeye ¢alisirlar.

Mslimanlarin Nefis Muhasebesi ihtiyac

Biz daima, yukarida ortaya konan kaideyi zihinde canli tut-
mak zorundayiz: Ne zaman cemiyetimizin bir meselesini vaz
edecek olsak koloniyalizm de onu vaz eder. Her ne vakit buna
bir ¢éziim vaz etsek, o da bir ¢dztim vaz eder. O, daima su veya
bu vasita ile hal yolunu yozlastirmay1 deneyecektir.

Baascilik, Berbericilik, Afrikacilik hatta komiinizm —kolon-
yalizmin sicak penceleri arasinda terbiye edilerek her bolgeye
adapte edilmis bir komiinizm- methedici edebiyat ile birer yoz-
lagtirma vasitasindan bagka seyler degildirler.

* Yurdumuz aleyhine cereyan eden bu ermeni faaliyetleri karsisinda El¢iligimizin
seyirci kalmamasi, bazi tedbirler almasi, bilhassa nesriyatta bulunmasi, mesele-
nin i¢ yiiziniin anlatilmasi, en azindan bir kisum kitap ve brostirler hazirlayip
icabinda yabanci talebeler arasinda bedava dagitarak aleyhimizde tesekkil etti-
rilmeye ¢alisilan efkar-1 umumiyenin bozulmasi vs. teklif edilmisti.

Bu istek ve talebe bir cevap vermek mecburiyetini hisseden oradaki bas sorum-
lumuz su kisa konusmay1 yaptr: “Tirkiye bliylik bir devlettir, bunlart muhatap
kabul edecek kadar kiigiilmez. Bir Avrupali yazar La Face del’Asie adli kitabinin
... sayfasinda der ki: “Tiirkler asil, ylice bir millettir, aff1 sever kiiciik islere tenez-
zill etmez ...” Biz bunlarin seviyesine inip onlarla ugrasmaya tenezziil etmeyiz.”
Bu zihniyet ve tavirda devam edildigi takdirde milletimizin ve devletimizin daha
nelere maruz kalacagin 1973’ten sonra, Diinyanin her tarafinda 6ldiiriilen Tiirk
diplomatlari gdstermistir (fbrahim Canan).
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Bunlar uyanik miitehassislarin elinde, Islam diinyasini, ger-
¢ek meselesi olan medeniyet meselesinden saptirmak ve dikkatini
sahte meselelere ¢gekmek ve bos ¢oztim yolllartyla mesgul etmek
icin birer vasitadir. Kurtulus garesi olarak one striiliip mesgu-
liyet mevzuu yapilan bu seylerin gercekten faydasiz, ger¢ekten
bos olduklari, bir iflasin, bir felaketin, -mesum 5 Haziran 1967
ferdasinda oldugu gibi- bir esarete diismenin ferdasi sabahinda
ac1 bir sekilde anlagilir ama telafi i¢in is isten ge¢mis olur.

Filhakika, bu sagirtmaci ve oyalamaca fikirler meselesi, cok
uzun zamandan ta Birinci Cihan Harbi'nin evvellerinden be-
ri kendini gostermektedir. Bugiin o mesele, Islam diinyasina,
Miisliimanlarin halihazirda tarihlerinin en biiytik buhranim ya-
sadiklar1 bir devrede, yine kendini arzetmektedir. Kirk yil dnce,
bazi zevahirden sarf1 nazar edilmekte, somiirge edilmis olmasina
ragmen problemin ¢oztimiine ¢ok daha yakin bir durumda idi.
Ideolojik birligi daha kuvvetli ve miitecanis idi.

Bugiin ise, siyasi istiklaline ragmen, meselesini ¢ézmekten
daha uzak bir durumdadir. Zira, onun ideolojik birligi kirk yil-
dan beri, bolme tesebbiislerinin tesirlerine maruz kaldi.

Acikli gergek iste bu. Aldatici zevahirin hakikatini séyle-
mek gerek. Yarim asir esnasinda Islam cemiyeti ilerleme kaydet-
medi, bilakis kay1p verdi, geriledi.

Bu noktadaki takdir hatasi, insan cemiyetinin kaderini, si-
yasi bir miyar ile dl¢ebilecegine inang vakiasindan ileri gelir. Bu-
rada muhakeme $6yle yapilir: Bu cemiyet kirk yil énce sémiirge
iken bugiin istiklaline kavusmustur, siyasi miyar bize; “bu du-
rumda bir gelisme var” der.

Simdi, arada gecen zaman esnasinda cemiyet, asil mithim
olan seyi yolda birakmustir. Birlik hissini, beraberlik suurunu
kaybetmistir. Yani Islam aleminin hig bir pargasi, tek basina Ba-
asizm, Berberizm, Afrikanizm, komiinizm veya Bin Bir Gece
Masallar ile dahili problemlerini ¢dzemez.
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Bugiin problemler Islam cemiyetinin karsisina Sekispirva-
ri bir kiyas-1 mukassem (dilem) icerisinde, dramatik ifadelerle
¢itkmaktadir: Olmak veya olmamak. Ve bu problem, rakkasenin
(saat pandiilii) daha ¢ok ikinci sikka vurdugu intibaini verdigi
bir anda kendini ortaya ¢ikarmaktadir. 1967 Haziran hadiseleri,
diger bir ¢ok sefer meyaninda sunu da carpict bir sekilde gos-
terdi ki, temelli “seycilik” ve “yigmacilik” olan siyasi ve askeri
insaatlar (6ritmcek ag1 misali) cok zayiftir. Nitekim, minik Israil
devletine kars1t miidafaa i¢in hazirlanan silahlar ve yigilmis olan
diger seyler, bir kag saat icinde eriyip bittiler.

Bu imtihanin verdigi dersle ortaya ¢ikan acikli durumun,
harap olan ve diismanin eline birakilan silahlarin stoklarini ye-
nileyerek ¢6zlime kavugturulmasi séz konusu degildir.

Burada mevzubahs olan husus, fikirler stokunu yenilemek,
temelden yenilemektir, insanlara, onlar1 vazifelerinin seviyesi-
ne ¢ikaracak olan idealin teblig edilmemis olmasindan hasil olan
boslugu dolduran ve felakete gotiiren fikirleri atip, onlarin yeri-
ne hayattar ve hayat verici ve ruha bliytik hadiseler karsisinda,
kisiyi vazifesinin en ytiksek zirvelerine gotiirecek olan mukave-
met edilmez bir hamleyi teblig edecek fikirleri almaktir.

Tarihinin en kesin déntim noktalarinda herhangi bir milletin
varligin tehlikeye atan sey vasitalarin kithgi degil, fikirlerindeki
yetersizliktir.

Sina bozgunu, bu kanunun kii¢iik bir tezahiiriinden bagka
bir sey degildir. Bu tezahiire, ifade ettigi sosyolojik manasinin
tamamint kazandirmak igin ilave etmek gerekir ki: Israil, Arapla-
rin hagmetli fakat camid silahlarina karg1 kazandig parlak zafer-
den sonra kendisi de bugiin, aym zorluklarla bas basadir. Fakat
0, baz1 yeni fikirlerle canlanmis bir kisim insanlara, bu fikirlerle
kendiliginden yenilenmis bazi kimselere kars1 koymaktadir.

Eliath kruvazori’'niin batirilmasi, Urdiin hududunda ve
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hatta Israil iglerinde yigit Filistin fedailerinin davranslari, fela-
ketten sonra, Araplarin miilkiyeti altindaki “seyler diinyasinda”
degil, fakat onlarin fikirler aleminde meydana gelen bir kisim
degismelerin alametlerinden baska bir sey degildir.

Burada ben, sozgelimi olarak fikirlerin ehemmiyetinden
bahsediyorum. Bu mevzuya “Le Probleme des Idees Dans la
Societe Musulmane (Islam Cemiyetinde fikirler Meselesi)” adi
altinda hususi bir kitap tahsis edecegim, oldukca yakin bir gele-

cekte nesrini imit ediyorum.

Ondokuzuncu ve hatta yirminci ylizyillarda Bat1 medeniye-
tinin Misliman vicdan tizerindeki temasi bilhassa ilmi sahada
sert oldu.

O kadar ki, onun tesiri, modern Kur’an tefsirinde bile kendi-
ni hissettirdi. Buna misal olarak hususen su Tantavi Cevheri’nin
eserini kaydedebiliriz. Bu dikkat ¢ekici olmakla beraber igtimai
ve fikri ¢apt olmayan eseri gercekten bu duruma medyunuz.
Tantavi’nin Kur’an tefsiri filhakika dikkat ¢ekici yonleri bulu-
nan bir abidedir. Fakat gercek tabiriyle mimariden mahrumdur.
O, herseyden once, belli bir sekilde, Misliman gelismesinin
yigmaciliga olan umumi meylini ifade eder. Bu eserde, belli bir
Olciide tanzimi bozuk bir ansiklopedi teskil edecek, fakat hicbir
surette Kur’an tefsiri teskil etmeycek olan malumatin, aklin al-
mayacagl bir yigin1 mevzubahistir.

Ayrica, bu ¢alisma yeni bir temaytiliin ifadesidir: Aslinda,
Miisliman cemiyetinin Bat1 ilminin tehdidine cevap vermekte
oldugu hususi bir sahada ifade etmis bulundugu kisir bir ilimci-
lik gayretinden bagka bir sey degildir.

Ve iste bu sahadadir ki, mistesriklerin medhedici edebiyat1
kendisine miisait bir zemin buldu. Yani o, iste bu zemin izerin-
de Misliiman diisiince ve vicdaninin en harika hiisn-i kabuliiyle
kargilastz.
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Oryantalistlerin islam Diinyasina Etkileri

Bitmeyen ihtilaflar: Fakat bu vicdan, Tantavi Cevheri, Ahmed
Ruza, Ferid Vecdi gibi sarklilarin ve Dozy veya Gustave Le Bon gibi
Batili sarkiyatcilarin eserleri ile sadece teskin edilmis bir ihtilaf ile
daima miicadele halindedir. Fakat hic¢ bir surette bu ihtilaf halle ve
sulha kavusmaz. Zira, umumiyetle birincilerin talebeleri olan diger
sarkiyatcilar ve diger Sarklilar, ortaya cikaracaklar1 yeni tahrikler
ve yeni tehdidlerle ihtilafi derhal alevlendireceklerdir.

Bu sonuncular ve onlarin talebeleri, mesela medeniyetle-
rin ge¢mis asirlarinda ilimlerin gelismesinde Araplarin rollerini
kiicimserler ve onlara Yunan mirasinin nakledilme ve tercime

edilme roliinden bagka bir sey izafe etmek istemezler.

Her menfi seyden Islam sorumludur: Hususen, miistes-
riklerin talebeleri bazan agik bir sekilde sémiirgeci planlardan
miilhem Islam diismani yikict bir ¢alismayn, ilericilik yaftasina
biirtindiiriir, maksadi her cesit medenilestirici vasfi Islam hak-
kinda reddetmek ve hatta Islam aleminin bugiinkii durgunlugu-

nu ona mal etmektir.

Maxime Rodinson tarafindan 6nséz yazilan ve sahte bir ki-
yas {izerine insa edilmis bulunan su gen¢ Fasihnin ‘Les Ideo-
logies Arabes En Presence de Orient (Bati Karsisinda Arap
Ideolojileri)” adh kitabr tabii olarak bu guruba dahildir.

Sahte problemler ve sahte ¢oziimler: Hatta , miistesrik
talebelerinin bu gurubunda dyle masumlar vardir ki, bunlar sa-
dece Bati1 kiiltlirtinde yerini almakla kalmaz, onun siyasetini be-
nimseyerek Islam alemi icin sahte problemler vazeder ve onlara
sahte ¢ozlimler teklif eder. Bunlar, ideolojik harp miitehassisla-
rinin elinde bilerek veya bilmeyerek katiksiz birer aletten ibaret
olan 6ncekilerden, sadece iyi niyetleriyle ayrilirlar.

Batili iistadlari, Islami diisiincenin mazisini inkar veya kii-
¢imseme isini yumusak bir Gislupla isleme gayretini gosterdikten
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sonra, Islam’in istikbalini karartmaya matuf mesum vazifeyi,
mutad ilericilik gevezeligini kullanarak, bunlar tizerine alirlar,

tipk1 yukarida eserini zikrettigimiz su gen¢ Fash gibi.

Su halde Misliman vicdanindaki ihtilaflar, medhedicilerin
eserleriyle bazen teskin edilir, bazen da yericilerin eserleriyle

alevlendirilir, boylece daimi bir rahatsizlik devam eder gider.

Bosa harcanan enerji: Hi¢ kapanmadan bir asirdir devam
edip gelen bu ihtilaf, Islam aleminin en harika fikri enerjilerini, Is-
lam diistincesinin gelismesine hig bir miisbet katkisi olmayan kisir
ve bos gayretlere seferber etmekten bagka bir sey yapmamustir.

Gergi ona bazi glizel sun’i fiize ve havai figsekleri de bor¢lu
sayiliriz. Bunlar bir an igin giizel eserler sayild: ise de, istikbali
olmadi. Seyid Emir Ali'nin Sprit of Islam® adli eseri gibi.

Eger bugiin biitiin bu mahsulatin ig¢timai blangosunu yap-
mak istesek gorecegiz ki, bunlar, hakikat-1 halde kiymetli fikri
enerjilerin israf edilmesinden, kétiiye kullanilmasindan baska

bir sey ifade etmemektedir.

Bu blancoya hakiki manasimi kazandirabilmek igin, Avru-
pa’y1 Reform yoluna sokmus olan Luther’in ve Kalvin’in eserle-
rini, teknoloji yoluna koymus olan Descartes’in eserlerini: veya
¢ok daha yeni, bize daha muasir olanlarin Marxin, Engels’in,
Lenin’in eserlerini -ki bunlar bugilin fezanin fethine atilan yeni
bir cemiyet ortaya ¢ikarmistir- géz oniine almak, hatirda tut-
mak gerekmektedir.

Su halde, sarkiyatcilarin eserleri, her iki sekliyle de, Islam
cemiyeti igin zararli ve onun fikri terakkisinde uyusturucu ol-
mustur. Medhedici sekliyle o, bizi, ge¢misin refah ve hazlari-

na goémerek, hali hazirin disiintilmesi gereken meselelerinden

% Bu eser, Cumhuriyetin ilk déneminde O. Riza Dogrul tarafindan Rub-i [slam
adiyla Tiirkgeye cevrilmis olup eski harflerle basilmistir. (Rub-i Islam, Tercii-
me: Omer Riza, Istanbul, Sebiliirresad ktp.yayinlart, 1922).
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uzaklastirdi. Yerici, tahkir ve tezlil edici sekliyle de bizi, sah-
te meselelerin ihtilaflarina bogarak hakiki problemlerimizden
uzaklastirdi.

O bizi, bozulmus gerileme devri cemiyetinin avukatlari kil-
di. Halbuki, aksine biz, hi¢ kimseye tenkid etme firsati birak-
mamak zorunda oldugumuz Islam’in vaz gecilmez hakikatleri
adina gerileme devrinin en sedid, en basiretli tenkit¢ileri olmak
zorundaydik.

Faydali taraflari: Mevzuunu ettigimiz eserler, her halikar-
da, bu bedhah (kotii niyetli) sekline ragmen, bizzat istememis de
olsa, yine de bize bazi hizmetler sunmustur.

Su hususu bir kere daha tekrar edelim ki, miistesriklerin,
insanhgin ilmi mirasinin teskilinde Araplarin paym inkar et-
mek suretiyle bazen bizi, Tantavi Cevheri gibi hasseten modern
miifessirlerimizin calismalarinda tezahiir eden cocuksu bir ilim-
cilige sevketmistir.

Fakat simdi o, bizi, bu gocuksulugu asmaya ve hem Islam’in
problemini ve hem de ilmi, bugiin Islam aleminde Kur’an’t yeni-
den anlama sekli altinda kendini gosteren teceddiid ruhuna mu-
vafik yeni tabirler ¢ergevesinde ifade etmeye zorlamaktadir.

Kur'an'in insanin Oniine Aghg ilmi Ufuklar

Gercek meselemiz: Burada Kur’ant Kerim’in, Avrupa la-
baratuvarlarinda kesfedilmis olan su veya bu icada az ¢ok vazih
bir isaret ihtiva edip etmedigi sorulmak istenmiyor. Istenen sey,
daha ziyade, Kur’an-1 Kerim’in, bir cemiyette ilmin gelismesine
miusait bir iklim hasil edip edemiyeceginin, ilmin kesbi ve nakli
icin zaruri olan mekanizmalar1 cemiyetin psikolojisinde tahrik
edip edemiyeceginin sorulmasidir.

Epistemolojik agidan degil, psiko-sosyolojik acidan vaz’

edilmesi gereken ilim meselesi iste budur.
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Gerci birinci nokta-i nazardan Islam diisiincesinin ne kadar
yeterli oldugunu gostermek i¢in iki icadi -ki onlarsiz 20. asirda
vukua gelen teknolojik terakkiyi kavramak mimkin olmaya-
cakti- burada hatirlatmak kafidir.

Nitekim bugtin, niikleer fizik sahasinda zirveye ulasan tek-
nolojik terakki, bilgisayar dedigimiz elektronik beyinlerin ortaya
konmasiyla imkan dahiline giren son derece stiratli metotlar1 ol-
maksizin kavranabilecek miydi?

Acaba bu beyinler, daha énceden uygun bir rakam sistemi
ortaya konmaksizin ¢alisabilecek miydi? Tipki Avogadro sayi-
sinda oldugu gibi, sadece bes rakamli bir constate yazmaya im-
kan veren onluk sistem buna imkan verebilirdi.

Iste, bu 6n-temel kesif, Islam medniyetince, yani daha acik
bir ifade ile, Kur’ant Kerim’in sekillendirdigi fikri iklimde ger-
ceklestirildi.

Keza ismi bile Arapga olan cebir olmaksizin, -ki, cebir, he-
saba, adedi sathadan saf matematik’e gecme imkani tanimigtir-
gercek ilimlerin hi¢ birinde herhangi bir terakki olmazdi.

[ste cebir ilmi de Kur’ant Kerim’in hasil ettigi iklimde mey-
dana gelmistir, hatta (Batili sarkiyatcilarin talebeleri olan) Ferid
Vecdi gibi bir takim Dogulular, marazi bir ilimcilik ztippeligi
ile bunun icadimt Yunanh Diophante’a vermek isteseler de bunu
Muislimanlar icad etmistir.

Kur’ant Kerim'’in, ayetlerinde, ne adedi onluk sistemine, ne
de cebir hesabina yer vermedigini belirtmek lizumsuzdur. O,
bunlardan daha mithim bir sey getirdi: {lim karsisinda yeni bir
tavrin dogmasini saglayan ahlaki ve fikri atmosfer. Filhakika
ilim, sadece epistemolojik mutalar (veriler) icab1 gelismez, ak-
sine ilim adaminda hasil olan umumi bir ruhi tevcih (yonlen-
dirme) icab1 gelisir. Iste bu ruhi tevcihtir ki, kisinin arayic1 ve
kesbedici gayretini, baz1 imtiyazlh istikametlere iter.

[nsan zekasini cezbeden alaka kutuplari, zamandan zamana;
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medeniyetten medeniyete, su zaman veya su medeniyete has fik-
ri atmosferin farkliliklarina tébi olarak degismistir.

Tamamen tarihi bir nokta-i nazardan, buharin elastiki gii-
clinil Denis Papin’e kesfettiren sey halis bir tesadiiften ibarettir.
O, ocagindaki ¢caydanligin kapaginin durmaksizin kalkip inigini
seyrediyordu. Fakat, atesin kesfinden beri ka¢ insan nesli, ona
gelinceye kadar, bu hadiseyi insanlig1 teknoloji ¢agina sevkede-
cek, ayni neticeyi ¢ikarmaksizin seyretmisti.

Aradaki fark su ki, Denis Papin veya Watt, yeni bir fikri
iklimde idiler. Bu hadiseyi seyrediyorlar ve distintiyorlard.

Nitekim iki asir 6nce, Descartes “Metot Uzerine Konusma”
adl kitabinda, su mijde verici diistinceyi yaziyordu: “Hayata gok
faydall marifetlere ulasmak miimkindiir ve mekteplerde tedris
edilen spekiilatif felsefenin yerine, 6yle bir pratik bulunabilir ki,
onunla; atesin, havamin, yildizlarin, géklerin ve bizi ¢evreleyen bii-
tiin varliklarin gii¢ ve faaliyetlerini taniyarak, onlart miimkiin olan
her ¢esit menfaatlerde istimal edebilir ve kendimizi tabiatin sahip
ve efendileri kilabiliriz.” Nitekim bu diistince, tebsir edici, miijde-
leyicidir. O, arkadan gelecek biitiin teknolojik kalkinmayi haber
vermektedir. O, Avrupa ruhunun ameli ve faydaci hakikati arayisi
esnasinda takip edecegi temayiilii isaretlemektedir. Bu meyil tize-
rinde yola ¢ikan bir ruh, Denis Papin veya bir baskastyla bilmec-
buriye buharin elastiki giictinii kesfetmeye ulagacaktir.

Bir kelime ile, soztinti ettigimiz disiince, i¢inde yeni bir me-
deniyetin dogacag1 yeni bir fikri iklimi vazediyordu.

[slam’in ilimle olan umum miinasebetlerini iste bu zaviyede
miilahaza etmenin bir manasi olur. Hadiseler diinyasi 6niinde
insanin yeni tutumu, Kur’an'in getirdigi anlayisla sevkedilmis
bulunan zekanin zeminini teskil eden yeni meyil, Miisliiman
medeniyetinin dehasinin gelismekte oldugu yeni fikri iklim; me-

selemizin temel ve muhtelif unsurlar1 iste bunlardir.
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Ilim, maltimatlar kitlesi ve bunlarin kazanilmasina imkan

taniyan metotlarin timudur.

Bununla beraber bu epistemolojik tarife, ona bir bagka tarz-
da ifade ederek, yeni bir seyler ilave etmek gerekmektedir: [Imi
gelisme, sadece dnceden kazanilmis bilgilere ve onlarin kazanil-
masina imkan saglayan metotlara isnad edilmez, bu gelismeye
miusaade edici bir rol oynayan ruhi-igtimai amillerin de ayni de-
recede hissesi bulundugunu bilmek lazimdir.

Galile, diinyanin déndtiginii ilan ettigi zaman, ilmi bir mu-
halefete degil, dini bir muhalefete maruz kaldi.

O, ilim namina hitkmeden bir akademi tarafindan degil,
dogma adina hitkiim veren bir kilise mahkemesi tarafindan mah-
kum edildi. Biittin bunlar, onu mahkum etmis bulunan muay-
yen bir cemiyetin ruhunda birikmis baskici ve mahrum birakict
amillerdir. Bu tespitimize daha vazih bir mana vermek i¢in sunu
da ilave edelim ki, bu Descartes oncesi cemiyette, miineccim,
kralin birinci derecede miuisaviri idi, tipki Nostradamus misalin-
de oldugu gibi, bu zat, Firansiz kraliyet sarayinda Catherine de
Medecis’in musaviri idi. Halbuki bu sirada bir astronomi alimi

olime mahkum edilebiliyordu.

Sunu da ilave etmek gerekmektedir ki, Galile sayet bir Miis-
liman cemiyette yasamis olsaydi, medeniyetin ¢okmesine tesa-
dif eden aym asirda bile, onun ¢aligmalari, sonunda hayatina

zarar vermis olan ayn1 mahiyetteki amillerle karsilasmazdi.

Hatta, bizzat Hz. Peygamber’in sahsina tevcih edilen agik
hakaretler bile tenkil (siddetle tecziye) edilmedi. Mesela ibnu
Révendi adinda biri dérdiincti asrin baslarinda, Hz. Peygamber’in
sahsina -pek Ol¢listiz dil uzatmalariyla- zehirli oklar atmisti, ce-
za gormedi, hicbir dini mahkeme onu ve hareketlerini yargilama
cihetine gitmedi. Hareketi yapan da sonunda, Mekke’de bir hac
sirasinda kurban boynuzlariyla intihar etmek zorunda kaldi.
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Hatta Yahudiler, agiktan agiga Kur’an’a saldirabiliyorlard:
ve buna karsilik gordiikleri tepki de karsiliksiz kalan siddetli bir
cevaptan ileri gegmiyordu. Ibnu Hazm’in Endiiliislii bir Yahu-
di olan Ibnu Negrile adindaki birisine yazdigi mektup gibi. Bu
adam Miisliimanlarin mukaddes metinlerine karsi, iginde kin ve
gayzin ifadesinden bagka bir sey olmayan tenkidler yoneltmisti.
Fakat ne kendisi ne de eserleri atese mahkum edilmedi.

Bu sivri vakalar gosterir ki, Miisliman cemiyetteki fikri
atmosfer -bu cemiyet rehber- millet imtiyazindan istifade etti-
&i zaman- diisiince hayatina, fikrin ifadesine cebir ve baski ile
karst koymuyordu. el-Me’'mun devrinde, Kur’an’in mahluk olup
olmadig1 meselesinde ¢ok fena bir rol oynamis bulunan menfi
amillerin tesiri, Kur’an’in vahyinden beri Misliman vicdanda
gelismis olan misbet amiller sayesinde ve bizzat Kur’ani mef-
humla mutedillestirilmis ve bazan da nétralize edilmistir.

Yeni bir fikri iklimi yavas yavas takviye edecek olan bu
Kur’ani mefhum, haddizatinda ¢ok hususi bir sekilde bashyor-
du. Kitab-1 Mukaddes’in, Tekvin’deki ilk ayeti diinyay1 yaratmis
olan Tanr’'nin ellerinden ¢ikmis bulunan hadiseler dinyasi ile
alaka kurar, Yuhanna incilinin ilk ayeti Hz. Isa’min sahsinin cev-
heriyle alaka kurar: Kelam, bedeni hasil eder.

Kur’an'in ilk ayeti, yani Hz. Muhammed’in suuruna siddetli
sekilde vuran ve oraya naksolan ilk Kur’ani mefhum “oku!” ke-
limesidir.

“Oku!” Bu, ilk Miisliiman vicdaninin yani Hz. Muhammed’in
vicdaninin agildigi, ondan sonra da her bir Miisliiman vicdani-
nin agilacagy ilk kelimedir.

Mananin, her bir tebligin, her bir muhaberenin tasit1 olan ve
her bilginin istinadgah1 ve sembolii bulunan yazi, Kur’an hadisesi
¢agin agan ilk ayetin mevzuunu teskil ediyor ve derhal, Kur'an'in
kendisine tercih ettigi mukaddes seyler mithriiyle damgalanmusg

bulunan kiiltiirel degerleri ile bir cemiyetin vicdanina naksoluyor.
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Fakat yazi, manay1 tasir ve muhafaza eder. Onun roldi, her
seyden 6nce bizzat Kur’an’in muhafazasinda kendini gosterir; on-
dort asirdir muhtevasi tahrife maruz kalmayan yegane kitaptir.

Bununla birlikte, diger miinzel kitaplarin hepsi, Tevrat, In-
cil, sithhatlar1 hususunda, sadece itibari bir degeri tasirlar. Gergi
zamanimizin tenkidi, onlara bu itibari degeri tevcih etse de, hic
bir ilmi kiymet izafe etmez.

Yeni diistincenin Kur’ani iklimdeki ilmi faaliyeti, dogmakta
olan cemiyet tarafindan ele alinan Kur’an’in metnini muhafaza
gayretiyle baslatilmis oldu. Basina Zeyd Ibnu Sabit’in (radiyalla-
hu anh) getirildigi heyet, -burada tavsifine girmeyecegim- dyle
bir metot tatbik etti ki, glinimiiziin en titiz tenkidlerinin bile
takdir ve hayranligim cezbetmemesi miimkiin degildir.

Gergcekten Islami diisiincenin bu ilk ilmi calismasi, beser
digtince tarihinde de ilk titiz metodik gayret idi.

Bu, Kur’an ve hadisin ayn1 emirleri altinda, mukaddes meti-
nin, dinin ve hayatin meseleleri tizerinde egilmis bulunan ruhun
tevcih (yonlendirme) ve formasyonu sathasidir.

[lmin terakkisi daima otorite prensibine carpmustir. Za-
manimizda bile hala ayni engele ¢arpmaya devam ediyor. Zira,
biyoloji sahasinda Lyssenkonun otoritesi Rusya’da, bu sahada
otuz yillik gerilemeye sebep oldu.

Bu ¢ikmaz, biitiin insan cemiyetlerinde belli bir terakki se-
viyesinden belli bir psikolojik devreden neset etmektedir.

Insanhk, birinci devresinde, yani gocukluk c¢aginda, biitiin
hiikiimlerini, esyalar dinyasindan elde ettigi miyarlara (kriter)
gore teskil ediyordu. Su halde hiikiimleri, ihtisas veya basit ihti-
yaca dayali ve iptidai idi.

Ikinci devrede hiikiimler, eshas diinyasindan elde edilen mi-
yarlara gore tesekkiil ediyordu. Bu devrede, fikir bir bagkasim
temsilden kurtulamaz: Onun degeri, bize gore, temsil ettigi sah-
sa izafe ettigimiz degere baghdur.
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Insanlik {igiincii psikolojik devresine ulastigi zaman, artik
fikir, bizim nazarimizda degerini muhafaza icin esyalarin veya
sahislarin tekeffiliine muhtag olmaksizin, bizétihi bir degerdir.

Iste insanhk, Kur’an-1 Kerim’le ii¢lincii devresine adimin
atar: Artik fikir, her cesit tekeffiilden, birinciden de ikinciden de
halas olmustur.

Bu fikri gelisi ilan eden ayet, mitkemmel bir vuzuh tasir:
Hz. Peygamber, icinden ¢iktig1 ibtidai cemiyetin nazarinda sah-
sinda temessiil eden Islami fikri getirir. Fakat Kur’an, Kur’ani
fikri, Hz. Peygamber’in sahsindan ayirmak ve boylece, Miislii-
man cemiyeti ilmin ve ruhun gelismesine mani olan ¢ikmazdan

halas etmek ister.

Mevzubahs ettigimiz bu ayet sudur: “Muhammed ancak bir
peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gecmisti. Oliir veya

oldartlirse geriye mi doneceksiniz?’

Bu ayet, Kur’ani mesaj1 alan ibtidai cemiyeti, esya cagindan
fikir ¢agina iten fiske oldu.

Birkac¢ kelime ile, Kur’an-1 Kerim ilk kelimesi olan “oku”
dan itibaren, fikri bir iklimi sekillendiren biitin ruhi sartlar1 de-
gistirdi.

Yeni iklim, bunun manasini acgikliga kavusturan bir kisim
imtihanlara tabi tutulmustur. Imtihanlar soru seklinde Miisliiman
vicdana hitab eder: “Soyle, hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu??

Bu ayet bir imtihandir. Bu Hz. Peygamber’in dudaklarina
konmus bir soru seklinde, ilim adaminin cahil Gzerindeki Gistiin-
lugiinii ifade eder ve dolayl sekilde de, ilmin yani cemiyetteki
ustlinliiglini ifade eder.

[lim, en basit ifadesiyle, ahlaki, hukuki, ictimai tibbi, fizi-
ki... vs. her sahada hakikatin aranmasidir.

Al-i Imran, 144

8 Zumer, 9
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Fakat bu arayis tesadiifidir, ve tuzaklarla doludur. Gergek
diye bir hayale, hakikat diye bir (sahsi) fikre sarilmak miim-
kiinddir.

Ruhi bir terbiye ile, ilmin iste butiin bu kararsizliklar yen-
mesi gerekir.

Kur’an bu terbiyeyi, bazen dogrudan, bazen da, mesela dini
bir hadiseyi anlatirken, hakikatla, onun zidd1 olan batil arasin-
daki farki anlatarak, dolayl bir yetistirme metoduyla gercekles-
tirir. Yahudilerin itaatsizliklerinden bahsederken sdyle der: “On-
lara zillet ve meskenet vuruldu, Allah’in da gazabina ugradilar.
Bu, Allah’in ayetilerini inkar etmeleri ve haksiz yere peygamber-

leri oldiirmelerindendi.”®

Hadiselerin rivayeti agiktir. Fakat onlarin yorumu dikka-
ti durdurur. Burada lanet ve kinamanin sebebi, peygamber-
lerin o6ldiiriilmiis olmast degildir. Bu, daha da beter bir sebep
icindir: Onlarin Sldariilmeleri kanun ¢ergevesine giren sebeple
mesruiyet kazanmaz. Mesele sahislarin diinyasinda, yani 6lda-
riilen peygamberlerle alakali olarak vaz edilmiyor, tehdit edilen
prensipler, ihlal edilip ¢ignenen kanunlar yani fikir diinyasinda
vazediliyor.

Bir diger ayette, dnceki misalde gectigi tizere hukuki sahaya
giren bir zidd-1 hakikatin mahkum edilmesi mevzubahs edilmez.
Daha ziyade giinimiizde hala cari olan bir iltibastan kurtarmak
icin hakikate asli bir tefrik getirmeyi gaye edinir. S6z konusu
iltibas, hakikati bizim fikrimizle, yani daha acik¢as1 stiphemizle
ayni degerde kabul eder. Iste Yahudilerle alakal olan bir ayet ki,
ahlaki ve fikri tereddiidden, yakini ayirir: “Ve onlardan bir ki-
sim cahiller var ki, Kitab1 bilmezler. Bildikleri sadece bir takim

yalan ve kuruntulardi, onlar stiphe icindedirler.”1?

9 Bakara, 61
10 Bakara, 78
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Arzu, tahmin, siiphe, kararsizligin farkli ifadeleridir, yani
ruhun mutlak yakini olan hakikatin her gesit ziddi.

Bir diger ayet, kendi miilkiyetinde olmayan seyler tizerine
minakasaya riza gdsteren ruha kargi siddetli bir tenkit getirir:

“Siz hadi bilginiz olan seyler lizerinde tartisanlarsiniz, ama

bilginiz olmayan sey hakkinda nigin tartigirsiniz?'!

Bu, Misliiman ruhu ilim yoluna koymaktir ki bu hal, bii-
tlin Kur’an boyunca devam eder.

Biz bu kisa acgiklamada biitlin bu vetireyi izah edecek de-
giliz.

Su kadarim ilave etmek gerekir ki, Kur'ani mefhtim, bunu
derinlestiren, tefsir eden Misliimanin pratik ahlakina, gilinliik
hayatina intikalini saglayan vecizelere dokerek aktiialize eden
hadislerde de tekrar ele alinir:

“Ilim her erkek ve kadin Misliiman icin farzdir (mecbur-
dur).”

“Ilim Cin’de de olsa arayin.”

“Alimin miirekkebi sehidin kanindan daha kiymetlidir.”

Bitiin bu hadisler, goraldugi tizere, Kur'an tarafindan,
Islami diistincede, ilmi tevcih (yonlendirme ) gayesiyle vazedil-
mis olan esaslar1 takviye eder.

Yeni bir cemiyetin ruhunu, fikri vazifelerine, bu Kur’ani
hazirligin te’siri, dnce, ok manidar bazi sartlarda, ¢ok basit bazi

imtihanlar karsisindaki Miisliiman’in davranisinda kendini gos-
termektedir.

Bu nokta-i nazardan, Hz.Omer’in bir ¢ok durumlardaki
davramisi gergekten ziyadesiyle ikna edicidir.

Bir giin Kur’an tilavet ederken -sliphesiz bu, bildigi parca-
lardan biriydi- su ayetleri okumustu (mealen):

LN Imran, 66
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“Dogrusu suyu bol bol indirmekteyiz, sonra yeryiizlinii iyi-
ce yarmakta ve orada taneli ekinler, tiztimler, sebzeler, zeytin,
hurma agaclar1 ve bahcelerde koca koca agach meyveler ve ga-
yirlar bitirmekteyiz.'?

Fakat Hz. Omer’in (r.a.) dikkati ayetin “cayir” manasina ge-
len son kelimesi tizerinde duraklar: ‘el-ebb.” O anda bu kelime-
nin manasini bilmedigini anlar. Bu meseleyi nasil halletmeliydi?
Omer ne bir dilcidir, ne de bir miifessir. O, bir insandi, bir ak-
siyon adam1. Ayetin, mi’'min vicdanindaki umami manasindan
aslinda higbir sey eksiltmeyen bir kelime tizerinde fazla durmaz.
Onun icin mesele, bir miifessir nezdinde oldugu sekilde fikri
degil, daha c¢ok ahlaki idi. O, bunu kisaca soyle deyip halleder:
“Omer, sayet anlamiyorsan “el-ebb” kelimesiyle derdin ne? Iste
faydasiz ve bencilce bir gayret...”

Ve Hz. Omer baska meseleye geger.

Bir baska sefer, Hz. Omer, evlenme sirasinda kadinlara
verilen mehrin miktarini, herkesin imkanlarina daha muvafik
olacagini zannettigi bir miktarla simirlandirmak ister. Fakat
orada hazir bulunanlar arasinda bir kadin derhal kendisine
cevap verir: “Allah asla sana bu hakki vermedi” ve kadin
devamla su mealdeki ayeti okur: “Bir esin yerine baska bir
esi almak isterseniz, birincisine bir yik altin vermis olsaniz
bile onu bosarken ondan azicik bir sey bile almayin. Ifti-
ra ederek ve apacik glinaha girerek ona verdiginizi geri alir

misiniz?..”13

Ve Hz. Omer (r.a) aym cemaatin huzurunda soyle der:
“Herkes Omer’den daha bilgin...hatta kadinlar bile.”

Bu iki vak’a, méaruz kaldig1 imtihanlarda Miisliiman ruhun
takinacagl yeni tavri gostermektedir.

12 Abese, 25-31
13 Nisa 4,20
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Birinci misalde ruhun, yeni iklimde gekilcilikten ve ilmi te-
rakkiyi bir hayli meflti¢ etmis bulunan kelimelerin istibdadindan
nasil kurtuldugunu goérityoruz.

Ikinci vak’ada ise, hakikatin en biiyiik diismani olan fikri
gururdan insanin kurtulusu gorilmektedir.

Kur’an tarafindan vazedilen bu yeni fikri iklimin bir bagka
misali:

Ali Ibnu Ebi Talib, Siffin savasimin arefesinde 6ncii birli-
ginin komutasini uhdesine tevdi ettigi Ziyad Ibnun-Nadr’a su
talimat verir: “... Onlar arasinda bilenin emrini al, bilmeyenlere
de ogret.”

Iste bu da, Kur'an tarafindan yaratilan yeni fikri iklimin
te’sirini agik bir sekilde gosteren bir bagka vak’adir. Goriiliiyor
ki, simdi cemiyet bir merdivene benzemektedir. Her ferd, bu
merdivende, kendisinden daha az bilenle daha cok bilen arasinda
bir basamaktir. Bilgi, bdylece binanin iki ucu arasinda cereyan
etmektedir. Hz. Omer’in mehir meselesindeki nokta-i nazarini
tashih eden yasl kadin misalinde oldugu tlizere, o bazen asagidan
yukariya dogru akmaktadir.

Iste bu merdivendir ki, Miisliiman ruha, asli teskil eden cahili-
ye devri cemiyetinden ¢ikarak, ilmin meshur zirvelerine ulagmasi-

na yol veren butlin basamaklar1 tirmanmaya imkan vermistir.

Misliiman dehasi ile ulasilan o zirveler, bugiin sarkiyatgi-
larin eserlerinde zikredildikleri zaman bizi hayal alemine gotiir-
mekte, inkar edildigi zaman da asagilik duygusuna sevketmek-
tedirler.

Ve bu eserler, her iki tarzi ile, yani 6viicli veya yerici sekil-
leriyle ruhumuza ¢ifte uyusukluluk zerketmektedirler.

Bu uyusturucu tesiri yenebilmek i¢in, Kur’ani mefhumla,

ondalik sisteme, cebir sistemine, kimya ilminin vaz’ina, astrono-

mi, fizik ve organik sahalarda pek ¢ok kaanunlarin kesfine kadar
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tirmanmak i¢in insan ruhunun emrine verilmis olan merdiveni dii-
sinmek gerekmektedir. Bu merdiven, ona ayak basmaya karar ver-
digi takdirde her zaman Miisliiman cemiyetin emrine &madedir.

Her hal u kérda, insanhigin ilmi ve kiiltiirel muktesabétina
Islam’in gercek katkisi, -itiraf veya inkar edilmis olsun- Islam
dehasinin bu kesiflerinde yatmaktan ziyade, herseyden once,
fikri iklimin kokten degismesinde ve Kur’ani mefthtimun “oku”
kelimesinden itibaren icra ettigi, bizzat mantigin yapisindaki de-
gisiklikte yatar.

Oryantalistlerin Tesirleri Hakkinda Son Sozler

Bu aciklamamizi bitirmek {izere belki de ondan bir sonug
¢ikarmak gerekecektir. Sarkiyat¢inin eseri, her seyden 6nce, ilmi
nokta-i nazardan degeri inkar edilmeyen bir eser olarak nazar-1
dikkate alinmalidir.

Hattabazan o eser, fikri degeri 6tesinde inkar edilmeyen ahlaki
bir deger, selahiyetli ve hasbi bir sahid degerini tasima durumunda
(ki bir Sedillot, bir Gustave Le Bon veya bir Asin Palacios™un ¢alis-
malarinda oldugu tizere) tam bir saygiya da degmektedir.

Fakat sayet biz, miessiriyet miyarlarina boyun egmis bu yir-
minci asirda ruhun her bir mahstlinin bizzat kendisinde siyasi
ve faydalilik planinda -ki orada en yiiksek fikirler tipki en tuhaf
fikirler gibi vicdanlarin igfal vasitasi olmaktadir- bir projeksiyon
tasidigini goz 6niine almasaydik mithim bir seyi unutacaktik.

Bazan yazilar -en manisiz1 oldugu gibi en dikkat cekeni
de- hatta, muelliflerin giyabinda, tabedilir edilmez ideolojik harp
miitehassislarinin ellerine diiser. Onlar da bunu duruma gore

tahrip, fesad veya kisaca oyalama vasitasi yaparlar.

Avrupa bassehirlerinin birinde basilan bir kitap, bazen her-
hangi bir Arap bassehrindeki terclimesi ile birlikte matbaadan
gikar.
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Ve bu mikemmel tarih birligi, ideolojik harbin tesirlerine
maruz memleketlerde dikkatlerinizi bile ¢ekmez. Daha kotiisi,
kelimeden burada kastedilen ménada bu ideolojik harbin mahi-

yeti nedir, vasitalar1 ve gayeleri nelerdir tizerinde durulmaz..

“Aydin” bir rttha bu mevzida bir seyler sormay1 deneyin.
Alacaginiz cevap kacamakli ve tereddiitlii olacaktir: “Ideolojik
harp mi? 6f... siz belki de varolusculuktan (existansialisme),

kbl

Siz distinceyi tasrih etseniz: “Hayir beyefendi, ben size anti-
marksist teskilatlar tarafindan gengligimize bir takim sloganlar ha-
linde sunulan sahte marksizmden bahsetmiyorum. Ben size hayat
veya sanat tizerine olan teorilerle hi¢bir alakasi olmayan varolus-
culuk veya siirrealizmden bahsediyorum -ki bu teoriler de haddi-
zatinda fikirlere niifuz etme vasitalarindan bagka bir sey degildir.
Bunlar1 miinhasiran felsefe ve sanat planinda onlara inanmayan
aym teskilatlar kullanmaktadir... Ben... mesela gengligimizin ko-
layca ahzedilmeleri i¢in, onlarin kafalarina az bir zahmetle doldu-
rabilecek bir kisim basma kalip hitktimlerden bahsediyorum.

Siz hala kendinizi dinleyen aydin kafaliy1 ikna edememissi-
nizdir. Siz onunla ayn1 planda degilsiniz, o, bagka bir fikri planda-
dir ki orada bizim goériisimiiz, dendigi tizere, sadece miisaimaha
hakkina sahiptir, zira zevkler ve renkler miinakasa edilmez. O,
meseleyi hatife alir. Halbuki siz, yerlestirilmesi ve ciddiyetle in-
celenmeye tabi tutulmasi gereken ideolojik bir plandasimiz. Bu
planda ise, bir eser, eser olarak yani onun tasidig: fikir veya sa-
nat degeri, veya muellifin yazis gayesine gore degil, aksine, onu
kullananin maksadina gére incelenir.

Umumiyetle muhatabiniz sizi takip etmez. Ciinkli onun,
halihazir dlinyada cereyan etmekte olan ideolojik harpten heberi
yoktur. Onun en fazla kabul edebilecegi husus, kendisi igin ¢ok
yabanct olan bu ideolojik harbin sadece “ideolojik bloklar1” ala-
kadar eden bir sey olacagidir.
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Su halde, burada bir nebze duracak, sarkiyatcilar tarafindan
ortaya konan eserleri, miielliflerinin vasiflarini ve niyetlerini esas
alarak fikri ve ahlaki planda degil, aksine bir bagka planda, bu
eserleri hayali ve uzak bir alemde degil, bizim diinyamizda hu-
susi maksadlarla kullanan mitehassislarin planinda gorebilmek,
bu sahaya ait olduklarini daha vazih bir sekilde gosterebilmek

icin onlardan bir iki ctimle ile s6z etmemiz gerekmektedir.

Yukarida fikri igfal diye vasiflandirarak belirtmeye calisti-
gimiz bu gayeler soyle hiilasa edilebilirler: Kendi fikirlerimizle
doldurulmayan her bir ideolojik bosluk bize zit olan fikirlerle
doldurulabilir. Temel postulat!* iste budur.

[deolojik harbin miitehassislart bu ana hakikati ¢cok mii-
kemmel sekilde bilirler. Su kadarini ilave etmemiz gerekir: Bu
mitehassislar, hakikati -hakikat i¢in- arastiran siradan aydinlar
degildir. Onlar ameli planda faydalanabilecekleri seyler ararlar.
Netice olarak, ¢ogunlukla onlar bosluk ortaya ¢ikmasim bek-
lemezler, boslugu bizzat hasil ederler ve icabinda, bu boslugu

muvakkaten, kendilerinin olmayan fikirlerle doldururlar.

Nitekim, bu sahada bir prensibin tatbikati, geometride ol-
dugu gibi -ki burada bir problem ka¢inilmaz sekilde bir énceki
meseleden vasitasiz olarak cikarilir- hep diiz istikamette de-
gildir.

Ideolojik harpte takip edilen hat daima egri biigriidiir, iste-
nen hedefe her vakit belli bir safhadan dogrudan dogruya vasi-
tasiz bir gegisle atlanmaz. Ana sathalar ¢ogunlukla zaruridir ve
geri dontsler gerektirir.

Surast muhakkak ki, sloganlar halinde gengligimizin belli
bir kanadina sunulan sahte marksizm, gengligimizin bir kismin
milli ideolojik cepheden koparmak igin bas vurulan gegici bir
safthadan bagka bir sey degildir.

4 postulat: Ispat edilmeksizin kabul edilen zaruri kaziye, hitkiim.
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Bu genglere elbette ki, birden bire soyle sdylenemezdi: “Biz
sizin memleketinizin kalkinma ritmini tahdid etmek veya ta-
mamen ortadan kaldirmak istiyoruz. Kalkinma gayretinde onu
takviye eden fikirleri ve idealleri nazardan diistirmek ve istihfaf

etmek icin bize yardime1 olur musunuz?”

Boyle soylemek saflik olacakti. Ve bir kisim likks kahvele-
rin teraslarinda “sefaletleri”inden dem vurarak kipirdasan ayak

takimi bdylesine seviyesiz bir duruma diigmeyecekti.

Zuppeliklerinin ve seytani safsafatalarinin tuzagina dismis
olan bu gengler, bir gecis ideolojisi kopriisiiyledir ki, sahte mark-
sistleri sahte milliyetgiler ve sahte inkilapg¢ilarin teskil ettigi bir
sendikanin bulunabilecegi dbiir kiyiya kaydirabilir.

Bu birinci ameliye ile bir neticeye ulasilmistir: Istiklalin zor
ve mithim vazifelerini ifa icin kendisine tam muhtac¢ olunan bir

anda memleketin manevi birligi bozulmustur.

O kadar ki, bu ameliye tesirlerini, bu genglerin fikriyati ve
memleketin ictimai ve siyasi havasi lizerinde arttirdik¢a, prob-
lemlerin sayisi azalacag1 yerde artar. Zira, Ideolojik harbin mii-
tehassislart bu genglere, ayaklarini bastiklart zaman milli ham-
leyi kiracak fren rolinii oynatirlar. Fren tizerinde ayak tabirini
bilhassa tercih ediyoruz, zira bu raydan ¢ikarma isinin icracilari

ellerini kirletmek bile istemezler.

Bu miilahazalar asil mevzumuz ile alakasiz goriilebilir. An-
cak, bu ameliye hakkinda kismi degil sumullii bir goriis sahibi
olmak sartiyla hitkiim yanlistir.

Zira sayet biz burada icra edilen isi genglerimizin bir kis-
mina, demogojik kudurganlik serumunun zerkedildigi safhada
kavradi isek onu, ayni miitehassislarin genclerimizin bir diger
kanadinin 6zlem dolu ruhlarina sarkiyatci eserlerin unutturu-
cu serbetinden doktiikleri sathada da kavramamiz gerekmek-
tedir.



176 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

Bu ameliye ise, Cezayir gengliginin iki ayr1 kutbunda iki
kanat olugturur: Bir kanat titretici bir felce, diger kanat ise hare-
ketsiz uyusuk bir felce maruzdur.

Berikiler hirlar, tepinir, 6tekiler rityaya dalar. Halbuki mem-
leketin sartlar1 disipline, icraata ve istiklalin ona yiikledigi ezici
vazifeleri gogiislemek igin her an uyanik bir milli suura sahip
olmay1 emreder.

Pek tabii olarak sarkiyat¢inin eseri “ideolojik harp” denen
bu umumi ¢ergeve igerisinde yer alir.

Boyle bir gergeve igerisinde, fikri aksiyonumuz ne olmalidir?

Bunu soylemek ve bilhassa ideolojik savagi tavsif edip an-
latmak ve onun sifresini her zaman ¢ézemeyen Cezayirli oku-
yuculara onu daha iyi tanitmak icin miistakil bir kitap yazmak
gerekecektir.

Biz burada sadece bir teklif getirmis oluyoruz. Malum ol-
dugu tlizere —ki hakli olarak bunu da tekrar ediyoruz- siyasi bir
istiklal, iktisadi istiklal olmadan hi¢bir mana ifade etmez. Bu ¢ok
dogrudur.

Ancak sunu da ilave etmek zorundayiz: Bir cemiyet, yon-
lendirici fikirlerini kendisi imal etmezse, ne diger istihlak malla-
rini ne de askeri techizatini imal edemez.

Bir cemiyet kendisini, sarkiyat¢ilik veya sahte marksizm
denen yabanci bir tahrik unsuru tarafindan ithal veya icbar edil-
mis fikirlerle imar ve insa edemez.

Kiba, diinyanin suratina patlayacak bir misali verme yo-
lundadir.

Biz, hal-i hazir terakki sathamizda kafa yormamiz gereken
meseleleri kendimiz segmek ve tespit etmek zorundayiz.

Biz, fikri orjinalitemizi yeniden bulmak ve istiklalimizi, si-
yasi ve iktisadi sahada oldugu gibi, fikirler sahasinda da yeniden
fethetmek zorunday1z.
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Rodinson ve Diger Sarkiyatglara Cevap (Kasim Kitrevi)

M. Rodinson, Marksist bir anlayisla, derleme bir Mahomet
yayinladi. Bu kitaba, Tirkgesi®® ¢ikinca, bir reddiye yazmaya
bagladim. Hacimli bir kitap meydana geldi. Simdilik, bunun ¢ok
kisaltilmis bir niishasini nesretmeyi uygun buldum. Garazkar
oryantalistlerin tahriflerine karsi, Avrupali miinsif ilim adam-
larinin miitalaalarini irad etmeyi, ilmi miinazara metodu olarak

se¢mis bulunuyorum.

Allah, hak ve hakikat pesinde kosanlarla beraber olsun.

Hep O Kotii Niyet

Kitapg1 sergisine goz gezdirirken, bir kitap ilisti goziime.
Hem de sol kitaplar arasinda: Hz. Mubammed. Uzerinde de ay-
rica, Arap harfleri ile Allah-Muhammed yazili. Kitap, Maxime
Rodinson’un, Fransizca Mahomet’inin Tlrkgesi. Yazarin sohreti
var. Aslen Musevi bir aileden; bir zamanlarin Fransiz Komi-
nist Partisi tiyesi... Simdi de, Marksizmin nazariyecilerinden bir
oryantalist. Ortadogu komiinistlerinin akil hocasi... Kitab1 me-
rakla aldim. Tiirkge gevirisini yayinlayan Gun Kitabevi. Lenin’
in, Mao’nun, Nazim Hikmet’in kitaplarini yayimlayan bir mii-
essese. Bu, beni biisbiitin meraklandirdi. Zira, merak edilme-
yecek gibi degildi ki... Bir peygamberin hayati bu... Marks’in,
Engels’in, Lenin’in “Din afyondur” slogant ile yikmak istedikleri
bir diizenin kurucusu. Bunun hayatini bir komunist nigin yaz-
sin? Ve Turkiye’de, solcu yayinlar: ile Gin yapan bir kitabevi,
bunu nigin yapsin?

15 pr. Kasim Kiifrevinin yazdig1 Hz. Peygamber’e Dil Uzatanlar (Istanbul, 1969)
adli kitaptan alinmistir. Kiifrevi'nin isaret ettigi bu ceviri sudur: Maxsime Ro-
dinson, Muhammed, gev. Atilla Tokath, Istanbul, Giin Yayinlari, 1968. (Bu ki-
tap 1970 (Hiirriyet yayinlar1), 1995 (Sosyal yayinlar1), 1996 (Gogebe yayinlari),
1998 (Gogebe yayinlart) arasinda ‘Hz. Muhammed’ adu ile tekrar basilmustir.
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Butin bu sorular tizerinde biraz durunca, doktriner sol ka-
nadin, bu kitap ile bir gayeye ulagmak istedigi apacik ortaya
¢ikiyor: Biitin gayreti ile yikmak istedigi bir din diizenini, bir
bagka yoldan somiirerek, o diizenin hakim oldugu tilkelere ko-
minizmi sokmak... Yazarin gayesi tamamiyle bu.

Hz. Muhammed’ in (s.a.v.) en son vesikalara gore, taraf tut-
mayan bir goriisle hayatim1 yazan W. Montgomery Watt soyle
der:

“Tarihe mal olmus buylik sahsiyetlerin hicbirisi, Garpta

Muhammed kadar az degerlendirilmis degildir.”!

Neden ve ni¢in bu boyledir?

Bugtin, altiytiz elli milyon Mislimanin, Tanri’'min en
son elgisi olduguna iman ettigi bu ulvi sahsiyetin, hakiki hi-
viyeti Garp alemine kasden yanlis tanitilagelmistir. Peygam-
berler iginde, hayat: glinii gliniine bilinen tek sahsiyet, Hz.
Muhammed’dir (s.a.v.). Buna dagmen, Garp aleminde onun
hakkinda eser yazmis veya ondan bahse yeltenmis hemen he-
men her oryantalist, bu glines kadar parlak hayata leke siir-
mekten kaginmamustir.

Garplilar, Peygamberimizin hayatini ve Islamiyeti neden
tetkike girismislerdir? Bu sualin cevabimi, Katolik kilisesinin Is-
lam diismani kalemsori Leone Caetani’nin agzindan dinleyelim:

“Islamiyetin medh i sitayisine dair bir eser yazmak fikrinde
degiliz. Vazifelerimizden biri, bu cidalci dinin beseriyete verdigi
gayri kabili tasvir felaketleri(!), namiitenahi hatalari(!), bitarafa-

ne(!) hikaye etmektir.””

Kafasina boyle bir fikri yerlestirmis olan bir yazardan, ob-
jektiflik beklemek safdillik olur. Kendisine kaynak teskil eden,
XIX. Yiizyil oryantalistlerinin, [slamiyete karst besledikleri gay1z

16 Mubammed at Mecca, (Oxford, 1965), s. 52.
17 Annali dell islam, Tiirkgesi: Hiiseyin Cahit, Islam Taribi, c. 1, [stanbul, 1924, s. 17.
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ve kinle meydana getirdikleri tahrif ve iftiralar, L. Caetani'nin
gercekleri aksettirmemek azmiyle ileri stirdligu safsatalarla birle-
since, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Garp alemindeki portresi ortaya
cikmustir.

Bakiniz bu L. Caetani, Islamiyet’ten bahsederken yine ne
diyor:

“XIX. Asirdaki hareketi ilmiyyenin meziyetlerinden biri de,
bu asirdide diigmani (Islamiyeti kastediyor) bitarafane tetkike
kiyam etmesi ilh...” Daha incelemeye girismeden diisman olarak
niteledigi Islamiyeti, nasil bir tahrife hedef tutacagini, su ifade-
sinden daha agik olarak hangi ctimle ortaya koyabilir:

“Islamiyet, saliklerinin derin kanaatleri dolayisiyla, Hristi-

yanlik mezhebinin inkisafina bityiik bir manidir.”!8

Bu itibarla onu kokiinden yikmak igin, Peygamberine
saldirmak gereklidir. Iste Caetani’yi ve ondan 6ncekileri Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayatin tahrife sevkeden kétli niyet bu-
dur. Sonraki yazarlar arasinda, bu kotii niyetle ortaya atilanlar,
L. Caetani’nin kitabinda ileri siirdligii safsatalara higbir yenilik

katmadan, geveler dururlar.

Caetani'nin Hz. Peygamber’in hayatini tahrif konusunda
fikirlerine biiytik bir sevingle sarildigi Avrupali sarkiyatgilarin
baginda Ignaz Goldziher, Theodor Noldeke, Dr. Sprenger, W.
Muir ve R. Dozy gelir.

Hz. Muhammed kitabinin komiinist yazari, eserini hemen
hemen yukarida adlar1 gecen oryantalistlerin, buglinkii ilmin red-
dettigi kohne goriglerinin kalibina dokiiyor. Hollandali F. Buhl
ile, Belgikali Islam diismami rahip H. Lammens’ in maksatl ve
yeni bilgilerin ¢lriittiigii mutalaalarim1 da bunlara ilave ederek
kohne tahrifat yiginini, yeniden piyasaya strityor. Gergekten
uzak sonuglarin lizerine de gayet kiiciik bir kisimda komiinizmi

18 Ayn eser, c. 2, s. 16, 20.
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oturtmaya itina gosteriyor. Simdiye kadar sakiz gibi ¢ignenmis bir
tezvirat yiginindan, bir komiinizm sentezi ¢ikarmaya yelteniyor.

Kendisi, bu taktik gayretini ne kadar mahirane sayarsa say-
sin, i¢cinde bulundugu celismenin, siritkan ylziinden maskeyi

disiirmeye bir fiske bile kafidir.

Bu yaveleri cevaplandirmadan evvel, surasini agik olarak
ortaya koymak gerekir. Hz. Muhammed’ in (s.a.v.) siyerine hii-
cum eden Musevi veya Hiristiyanlar, mithim bir noktay1 unut-
maktadirlar. Caetani'nin de itiraf ettigi gibi: “Miessisi hakkinda
bircok hakiki vesaik arzeden yegane din Islamiyettir. Bundan
dolay1, umumiyetle biitlin dinlerin tevellidii keyfiyeti, bilvasita
pek cok tenevviir eder.”! Bu itibarla, Hz. Muhammed’ in (s.a.v.)
hayati, Islamiyet diismanligi sar’asinin tesiriyle tahrif edilirse,
ortada peygamberligi ispat edilebilecek tek nebi kalmaz.

XIX. asra kadar, Hiristiyan Avrupa, Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) samimiyetsizlik isnad etmis, ona bazen da bir sar’al
goziiyle bakmusti. T. Carlyle’in (1795-1851) konferanslarindan
sonra,?’ ilk defa Hz. Peygamberin samimiyetine inanmanin ye-
rinde olacagi kanaati dogdu. Inanci ugruna, bunca zuliimlere
tahammill edisi, kendisine inangla baglanan insanlarin yiiksek
karakterleri gdzoniinde bulundurulunca, bu yiice sahsiyete ya-
lancilik asla isnad edilemezdi.?! Sar’a gecer akge olmayinca Dr.
A. Sprenger, bir baska yonden tezvirin kapisini ¢aldi. Ona gore,
Hz. Muhammed (s.a.v.) sar’ali olamazdi. Fakat, marazi bir ya-
ptya sahip idi. Vahiyleri, birer ‘hallucination” dan ibaret idi.
Bu gériisii, mal bulmus magribiler gibi Islam diismanlari kapis-
t1. Bunlarin baginda R. Dozy geliyordu. Bu hezeyan dolu isnad,
tenkitlere ugramis, daha o giinlerde cliritilmistii. Fakat, kot

19 Ayni eser, c. 1, s. 21.
20 Heroes and Heroworship.

2 Karsilastiriniz: Tor Andrae, Muhammad, the Man, and His Faith, (London,
1936), s. 63 ve devami.
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niyet illetine miiptela yazarlar, bu tenkitlere gozlerini kapayip,
kulaklarim tikamuslar; Caetani’ler, Lammens’ler, F. Buhl'ler ve
Demombynes’ler bunu geveleyip durmuslardi.

[ste, son yazar komiinist Rodinson da, bu tezvire dayanan
bir Hz. Muhammed (s.a.v.) portresini, safdillere gostermek kur-
nazhg ile ise baglamistir. Simdi, biz bu hezeyanlar ¢iiriiten, yi-
ne Avrupali oryantalistlerin ilmi mitalaalarini en sonuncusuna
kadar gdzden gecirecegiz.

Meshur Fransiz filozofu Barthelemy saint-Hilaire (6.1895),
Dr. Sprenger’in Peygamberimize isteri isnadini su ilmi miitalaalarla
reddetmektedir:>? “Muhammed’in vahiy esnasindaki bu garip ha-
li, patolojik ve marazi bir sebebe dayatilmak istendi. Giiya, ¢ocuk-
lugundan beri diigar oldugu sar’a nébetlerinden bahsedildi. Hem
edebiyat 6gretmeni, hem de doktor olan Sprenger, Muhammed’in
isteri nébetine biitiin bir bab tahsis etti. Dr. Sprenger, isteriklik-
ten ilmi bir sekilde bahsediyor. Fakat, bu hastaligin ve bu nazari-
yelerin hepsini dogrudan dogruya Muhammed’e tatbik etmeden,
umumi bir surette irad ediyor.”

“Peygamberin za’fina, bayimalarina miteallik metinlerin
hepsi bu babda naklediliyor. Bu metinler gozden gegirilince, gorti-
lir ki, bunlar teshis edilmis bir hastaligin a’razi degildir. Miizmin
bir hastalig1 gostermekten ziyade, birtakim vasiflar halindedir.”

“Ben, bu nevi mutalaalarin bana hi¢bir sey tahlil ve tesrih
eder gibi gériinmedigini itiraf ediyorum. Siiphesiz, onda -Hz.
Muhammed’de- bagka bir sey vardi. Zira, isteriklerin hepsi pey-

gamber degildir. Iste, bulunmasi mithim olan sey de budur.”??

Montgomery Watt, bu konuda su miitalaalari siralamaktadir:

“Garplt yazarlarin ekseriyeti, Muhammed hakkindaki en

22 pr A Sprenger, Das Leben und die Lebre des Mahommad, Berlin, 1869, c. 1, s.
267 ve devami.

23 Mabommed et le Coran, s. 99, c. 11I; bakimz Ismail Fenni, Kitab-1 [zale-i Sii-
kuk, (Istanbul, 1928), 5.16 ve devanu
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koti seyleri kabule hazir durumda bulunmuslar, nerede itiraz
gibi gorlinen bir ifade bulmuslarsa, hemen buna ger¢ekmis gibi
sartlmislardir. Bu itibarla, eger Muhammed’i layiki ile anlamak
istiyorsak, onu yalniz tam bir namusa sahip, diirlist hareket
eden bir sahsiyet olarak telakki etmekle yetinmemeliyiz. Eger,
maziden tevariis ettigimiz hatalar1 tashih edecek isek, her mese-
lede aksi kat i olarak ispat edilmedik¢e, onun samimi oldugunu
kabul etmeliyiz ve unutmamaliyiz ki, bu ‘kat’i ispat” akla uygun
gelen bir gériniisten ¢ok daha kesin bir taleptir ve bu gibi bir
meseleye de ancak zorlukla tatbik edilebilir”

“Garpli yazarlarin, Muhammed’in samimi olmadigini énce-
den kabul eden goriisleri, bir faraziye olarak miinakasa konusu
dahi yapilamaz. Buna mukabil, samimiyeti aleyhine 6ne stirii-
len delilleri de incelemek zorunlulugu vardir. Islamiyete hasim
olanlar, stk stk Muhammed’in sar’asindan ve bundan dolay1 dini
hayatinin gercege dayanmadigindan bahsederler. Hakikatte, bu
hususta zikredilenler, hi¢ de sar’a a’razi degildir. Zira, bu hastalik
zihni ve bedeni inhitata yol acar. Halbuki, Muhammed, hayat1-
nin son demine kadar, biitiin melekelerine tam manasiyla hakim
idi. Eger, bu hal vaki olsayd1 dahi, ileri stiriilen bu deliller, bastan
asag ciiriik olacak, cehalet ve kotil niyet eseri bulunacakti.”

“Bu gibi halin (vahiy) kat’i sekli, 1srarla ifade edilmelidir
ki, Miisliiman veya Hiristiyan ilahiyatcilar i¢in, birinci derecede
ehemmiyeti haiz bir mesele degildir. Muhammed’in goriip isit-
tiklerinin (vision ve locution), hallucination’lar oldugunu ifade
etmek, ne yaptigindan tamamiyle habersiz olarak, teolojik hii-
kiimler vermek demek olur. Bu takdirde de, Poulain gibi yazar-
larin ilim ve isabetinden ve bunlarin temsil ettikleri mistik teo-
lojinin kurallarindan acinacak derecede gaflet icinde bulunmus

olmanin tam bir 6rnegi ortaya ¢ikar.”?*

24 Ayni eser, s. 57.
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Kur'an Cevirilerine Toplu Bir Bakig

Marksizmin esas hedeflerinden biri de, dinleri ortadan kal-

dirp yerine diyalektik materyalizmi yerlestirmektir.

M. Rodinson da, bu hedefe kendisince makbul saydig: bir
manevra ile yonelecektir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsiyetini
yiikselterek onu bir dahi seviyesine ¢ikaracak, bu arada Kur’an
ona mal edecek, insan dehasinin eseri sayacaktir. Boylece, hem
ona inanan milyonlarca insan1 —aklinca- oksayacak, hen de Tan-
r1 kelamint ortadan kaldirmak suretiyle, Islam dinini muallakta
birakacak, begerin icadi bir dlizen haline sokacaktir.

M. Rodinson, bu taktiginin birinci kademesinde nasil bas-
kalarinin hurdaya ¢ikmis metaimn tezgahina koymussa, ikinci
kademesi olan Kur’an konusunda da garazkar Hiristiyan fana-
tiklerinin fikir bozuntularini, eski Rus manati gibi, piyasaya sii-
rityor. Iste ‘Eskiler alayim! haykirisinin irkinin hangeresine has

edast ile soyle sesleniyor:

“Muhammed’in isittigi ve tekrarladigi sozleri, Tanri’sina
yordugu ilk vahiyleri, sekil bakimindan cinlerin ¢6l kahinlerine
ilham ettiklerine tamamiyle 6zdestir (unutmayalim ki, ¢6l kahin-
leri mistik yiikselisin yamacina tirmanmaya koyulmus, ama ¢ok
gecmeden soluksuz kalmislardir). Tipki kahinlerde oldugu gibi,
Muhammed’in agzindan da kelimeler kisa kisa, az-cok kafiyeli
ve ani soluklarla sdylenen ctimleler halinde diizene girmektedir.
Bu tarza, Araplar kafiyeli nesir anlamina seci demektedirler.
Tipki kahinlerde oldugu gibi, bu ciimleler de tabii alemin tiim
nesnelerini sira ile tamk gosterir yeminlerle doludur. Burada,
aradan on ti¢ ylizyll ge¢mesine ragmen, biiylleyici etkisi hala

islek kalan ilkel bir siirle kars1 karsiyayiz.”?

M. Rodinson’un eskici dikkanindaki bu fetvasinin, Arap
siir anlayis1 yoniinden ne kadar ¢iirlik, hatta ne kadar cahilane

3 gy Mubhammed, s. 90.
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oldugunu asagida izah edecegiz. Once, kendisinin tezgahladig
bu ve buna benzer miitalaalar1, insaf sahibi miistesriklerin nasil
karsiladiklarini tesbit etmeye caligalim.

M. Rodinson’un kitabini gdzden gegiren sarkiyatcilar, daha
ilk bakista bu konuda da orijinal bir fikirle karsilagmadiklarim
anlarlar. Bilhassa Kur’an konusunda bu komiinist yazar, Arapca
metne niifuz edememis, bu kudsi kitabin Avrupa dillerine ya-
pilan ¢evirilerinden iktibasta bulunmayz, ¢ikar yol olarak kabul-
lenmistir. Cevirileri tetkik ederek, bunlari tahlile tabi tutmak da
geviriler hatadan salim iseler- bir yoldur. Fakat o, buna da vakit
ayirmamis, garazkar yazarlarin bu geviriler lizerine kurulmus
fikir bozuntularim islemeyi tercih etmistir.

Bu cevirilerin, dirtst insanlart bile yanls hiiktimlere sevk
edecegi, konuyu incelemis olanlarin malumudur.?® Simdi, biz
Batimin Kur’an-1 Kerim’ i ni¢in ve ne zaman terclimeye giris-
tiginden baslayarak, mubhtelif ¢evirilerin sthhat derecelerini in-
celemek suretiyle, konuya girecek ve hitkmii meshur ve cagdas
oryantalist A. J. Arberry’ ye birakacagiz.

Avrupa’da daha kiiltiir ve ilim dilinin Latince oldugu devir-
de, Cluny manastir1 i¢in Kur’an’in Latince’ye bir ¢evirisi yapildi
(m.1143). Ancak, bu terclime 1543 yilina kadar yayinlanamadi.
Sonralar1, Basel'de (nasir: Bibliander) yayinlanan bu niishadan,
Almanca’ya, Italyanca’ya, ve Hollanda diline geviriler yapildi.

Schweigger’in Almanca terciimesi, Nurenburg (Bavaria)'da
1616’da basildi. Bunu Baysen (1773), Whal (1828), Ullmann
(1840)1n gevirileri takip etti. Du Ryer’in Fransizca ¢evirisi Paris’te
basildi (1947). Rusca bir terciime de St. Petersburg’ta intisar etti
(1776). Savary’nin Fransizca cevirisi (1783), Kasimirsky’nin yine
Fransizca cevirisi (1840) yayimlandi. Fransizlar, Simal-i Afrika’da
yayllmaya baslayinca, Miuslimanlar arasindaki misyonerlik

26 The Holy Koran, (London, 1953), Nasir: George and Unwin, 2. Cilt.
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faaliyetleri dolayisiyla, Islamiyeti tetkike koyulmuslardir. Bu
itibarla, bu iki ¢evirinin muhtelif baskilar1 yapildi.

Biitiin bu ceviriler edebi degerleri noksan oldugu gibi,
Arapca metni noksansiz olarak vermekten ziyade, onu deger-
den diisiirme ¢abasi icinde idiler. Marracci”in 1689’da meydana
getirdigi ikinci Latince cevirisinin gayesi ise, [slamiyeti kétii bir
hiiviyetle Avrupa’ya tanitmak igin, Kur’an1 tamamiyle tahrif
etmek idi. Papa Innocent XI’ e intisab1 olan Marracci, bu tahrif
kolleksiyonunu Mukaddes Roma Cermen Imparatoru Leopold
I’e ithaf ederek bastirdi. Bu baski, Kur anin Cerhi adin1 verdigi
bir hezeyan mecmuasini da ihtiva ediyordu.

Buraya kadar siraladigimiz ceviriler, sonraki Kur’an ter-
climelerine menba olmus, nitekim Ingilizce Kur’an terciimesini
A. Ross, Du Ryer’in adi gecen Fransizca cevirisinden yapmustir
(1647). George Sale, Marracci'nin Latince gevirisini esas alarak
bir baska Ingilizce terciime nesretti (1743). Marracci’nin kotii
maksadi goézoniinde bulundurulursa, bu Ingilizce gevirinin ne-
den bir¢ok baskisinin yapildigt kolayca anlasilir. Sale’in tercii-
mesine “standard” goéziiyle bakilmasi da bu garazkarlikla ilgili-
dir. Hatta, bu terciime ilk defa ‘Chandos Classics’ serisine idhal
edilmis ve Sir Denison Rose’un da tasdikine iktiran etmisti. The
Rev. J.W.Rodwell de, vahyin kronolojisini aklinca esas almak
gayesiyle, Arap¢a metni altiist eden bir terclime yayinladi (1861).
Bu zat, ¢eviride metne sadik kalmaya ¢alismakla beraber, verdigi
notlarla hig de iyi niyet tasimadigini ortaya koyuyor. Daha ziya-
de kusur yakalamaya ¢alisan bir papaz zihniyetinden bu ¢eviri-
yi kurtarmak miimkiin degildir. Prof. E. H. Palmer’in tectimesi
(1876) ise, Kur’an'in tslup ve dil giizelligini takdirden aciz bir
sahsin eseri mahiyetindedir. Buna gére Kur’an, kaba ve sert bir
tisluba sahiptir. Bu geviri, hicbir deger tasimaz. Islamiyet aleyh-
tar1 olmakla nam yapmis bulunan bu oryantalistlerin, bu Kur’an

cevirilerindeki taassup ve garaz mahsulii goriislerini, simdi de
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A.J. Arberry’nin insaf ve diirlistliikten gidasin alan kaleminden

dinleyelim:

“Eski bir Miisliiman akidesi, Kur’an’in terciime edilemeye-
cegini savunur. Bu goriis, bir bakima Kur’an’in taklidi miimkiin
olmayan bir mucize oldugu fikrinden dogar. Kur’an, birgok yer-
de miinkirleri ‘surelerin benzerini yapmaya’ davet eder. Bu mey-
dan okumaya, Muhammed’in hayatinda icabet edildi. Mevcut
benzetmeler, Kur’an’in taklit edilemeyecegi iddiasina hi¢bir ha-
lel getirmedi. Aralarinda, Miisliimanlarin semavi kitabinin egsiz
glizelligi ile rekabete girisen meshur yazarlarin bulundugu son-
rakilerin kaba taklitleri de hi¢bir ise yaramadi. Béylece, bizzat
Arap¢a’nin Kur’an’daki gibi kullanilamayacag: sabit olunca, bu
eserin yeterli bir terciimeye ram olmayacag1 gercegi de kendili-
ginden ortaya ¢ikar.”

“Kur’an’in, Bizans ve Roma medeniyetlerinin tamamen gog-
mils oldugu, Musevilik ve Hiristiyanhigin cerhedilmis inanglara
sahip gortindiikleri bir devirde vahyedilmis oldugunu hatirlama-
mizda fayda vardir. Kur’an’in talimat1 sayesinde, Araplar, mede-
niyetlerin varhgindan ve ¢okiistinden tamamiyle haberdar olan ilk
kavim olarak, tarihte gortindiiler. Beseri zaaf dolayisiyla kaybedil-
mis olan ve yeni bir sey bulunmayip daima gercek olan seyin daha
ziyade yeni bir ifadesi halinde tecelli eden yeni bir kader, mazinin
meg’um hatiralarindan kaginmak ve insani, kainattaki yerini kiis-
tahca unutarak, ilahi iradeye karst isyana kalkigmaktan vagecir-
mek suretiyle, ilahi gayeye tamamiyle uygun olarak, ¢cokmeyecek

»27 [lim namusuna sahip, bu munsif alimin

bir altin ¢ag agacaktur.
gercekleri aksettiren bu miitalaasi, elbette M. Rodinson misilli
ilim bezirganlarimin islerine yaramayacaktir. Onlar, yukarda ad-
lar1 gecen XIX. Asir miitercim bozuntularina basvuracaklar ve

onlarin kasith miitalaalarim piyasaya siiracaklerdir.

27 The Holy Koran, (London, 1953), s. 30 ve devami.
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Hatta, bu koéhne bezirganlarin bu konuda hiisn-ii niyet sa-
hibi meshur sahsiyetleri bile yanlis yola sevkettiklerini sdylersek,
hi¢ de hayret etmemek lazim gelir. Bu yamltilanlar arasinda,
Carlyle basta geliyor. Hz. Peygamberin samimiyetini, dtirtistlii-
gunt Hiristiyan alemine ilk defa haykiran bu ses, soz Kur’an’a
gelince kistlir, bogulur ve hiriltilara miinkalip olur. “Simdiye ka-
dar”, der Carlyle, giristigim en mesakkatli okuma; biktirici, ka-
risik, kaba, altiist. Bir yigin.” Diger taraftan, Miisliiman Ingiliz-
ler i¢in edebi ve ilmi degerleri Gistiin bir ¢eviriyi meydana getiren
Marmaduke Pickthall?® ise: “Kur’an-1 Kerim, taklidi miimkiin
olmayan bu senfoninin her harfi, insani tehyi¢ eder, gozyasina,
istigraka garkeder”, “Bir mukaddes kitab1 ancak, ona inanan bir
kimse, dogru olarak gevirebilir. Kur’an, bir baska lisana terctime
edilemez. miizikalite, senfoni kaybolur” iddiasi ile ortaya gikar.
Iste, simdi bu noktada sézii yine A.]. Arberry’ye birakiyoruz:2’
“Carlyl'in, Kur’an’1 bu yermesi, Arap¢a metin gézden gegirilmek
suretiyle degil, onun kifayetsiz terctimeleri tizerine verilmis bir
hitktimdur. Bu tercimelere, metne sadik ceviriler goziiyle ba-
kilmustir...” Arberry, Kur’an’in Avrupali dimagina aykiri gelen
tanzim seklini de yanls hiikiimlere yol agan ikinci zorluk olarak
ileri siirdiikten sonra der ki:

“Esas giigliik, alelade okuyucunun, hatta bu konuda seckin
okuyucunun dahi, Kur’an’in nasil okunacagina dair kati derece-
de bilgiye sahip olamamasindan doguyor. Evvelemirde, okuyucu
Kur’an'in az ¢ok Eski Ahite benzedigi zannindan kurtulmali-
dir. Kur’an’a bir nazar atfeden kimsenin, Adem, Ibrahim, Musa,
Davud, Stileman, Yunus, Yusuf, Eyyub gibi isimlere rastlamas,
boyle bir yanls telakkiye sahip olmasi icin kafidir. Popiiler ter-
cuimelerin Mukaddes Kitap 'a benzetilen tsluba, tamamiyle uy-
gun bir tarz ortaya koyamaz. Bu kabil ilk intibalarla yanlis yola

28 Meaning of the Glorious Koran (London, 1930), 1943, 1952, 1957),
29 The Holy Koran, s. 17.
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sevk edilen okuyucu, kendisini fazlasiyla bu havaya kaptirma
hatasina diigser. Miinasip bir yeri, bir surenin basin acar, sure ve
ayetin alisti81 tertip lizere siralanisi, higbir siipheye mahal birak-
maz. Ik sureyi bitirir, birkag sure daha okur. Konularin siiratli
ve gorliniiste mantiksiz dagismeleri karsisinda sagkina doner.
Temlerin, terkiplerin sik sik tekerriirti onu sikar. Kur’an’a has
mimtaz vasiflar ulastiracak bir ipucuna sahip bulunmadig: icin
de, onu cocuklugundan beri bildigi seylerle kiyaslar ve nihayet
Carlyle”n yargisiii kabule hazir hale gelir.”

“Kur’an’t anlamanin en iyi yolu, bir¢ok yonlerden benzedigi
siir sekli gibi, her zaman bir pargasini incelemektir. Bu da, ye-
rinde bir teemmul ve itinay1 getirir. Ancak bu itinay1 gosteren
Avrupali okuyucu, Kur’an’in daha énceki semavi kitaplarin bir
teyidi oldugu hususundaki iddiasiyla Gnsiyet peyda edecektir.
Bu semavi kitaplarindaki bilgiyi, Kur’an’in nasil bir Gslup ile
benimsedigini ve ancak bundan sonra miinferit bir rivayeti, bir-
biriyle irtibath gériinen kissalar haline getirdigini miisahade ede-
cektir. Bundan sonra da, tekmil peygamberine kudretin gittikce
nasil belirdigini adim adim takip edecektir. Polemige, tesrie gel-
digi zaman da, bunlar1 kavramaya ve anlamaya hazir durumda
bulunacaktir.”® “Kitab1, bagtan basa okumak sabrini gosterdik-
ten sonra da, onu bir Miisliiman kadar kavrayip degerlendirebi-
lecegini farz etmeyecektir. Boyle bir telakkiye kapilan kimsenin,
tam bir Muslimanin daha kiglikligiinden itibaren Kur’an
tamamen ezberledigi ve kendisinin ise, inanmayan bir kimse
olarak metni okumasi gerekirken, mi'minin onu ezbere kiraat
edecegi gercegi hatirlatilmak suretiyle iddiasindan vazgegirilme-
si lazimdir. Kur’an ile me’luf olmayan bir arastirici, maksadinda
ne kadar ciddi ve samimi olursa olsun, onun bir mi’'minin hazzi-
ni paylasacagl daima uzak goriiniir. Zira buna ulagsmadan, basilt
bir sahife ile, yabanci bir dil gibi iki mania onu alikoyar. Ciinkii,

30 Ayni eser, s. 26.
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Kur’an, Allah’in Arapga inzal ettigi vahyidir. Orijinal metnin
heyecan verici ve ¢ekici hususiyetleri, en mahirane yapilmis bir
terciimede dahi hemen hemen tamamen kaybolur.”

“Bir Miisliman i¢in Kur’an, ancak Muhammed’in teblig
ettigi sekil ve mahiyettedir. Ehl-i Siinnet, daima Kur’an’in bo-
ltinmez biitinlige sahip, ilahi bir kitap oldugunu ifade etmistir.
Onun biitlin pargalari, bu vasifla, hem birbirlerine, hem de kiille
esittirler. Kur’an, Allah’in insanliga son tebliginin Arapga ebedi
bir ifadesidir.”

“Degerlendirme bu esaslara dayaninca, ‘biktirici tekrarlar’,
‘altlist olmus muglak yi1g1n’ gibi ithamlar manasizlasir. Hakikat,
tekrarlanmakla bulanmaz. Aksine, vuzuh ve ikna giicli kazanir.
Herseyin dogru oldugu yerde, mantiksizlik ve manayr kavra-
yamamak bahis konusu olamaz. Carlyle ile kendisi gibi diisii-
nenlerin kullandiklar1 kaidelere uygun olmaktan ziyade, gergege
yaklasan yersiz bir tesbih ile s6yle soyleyelim: Bir kimse, bityitk
bir resim galerisinde kendisini diizinelerle Madonna and Child,
diizinelerle Annonciation, The Tenptation, The Crusifixion, The
Resurrection, tablolart ile cevrili gériince, biitiin ressamlarin
nesline kiifiir yagdirmak i¢in az ¢ok bir sebebe sahip bulunur.
Biktiricl, karisik, kaba, altiist bir yigin diye bitiin sergiyi ka-
patmak icin az ¢ok bir sebep gosterebilir. Bir vahsi de, Michelan-
gelo, Raphael ve Titan’in saheserleri hakkinda, cehalet figkiran
bir anlayissizlik icinde, boyle konusabilir. Ve iste bdylece bir
vahsi de, bir yanlis anlama i¢inde sabredemeyerek Kur’an hak-

kinda boyle yazdi.”3!

Iste, Arberry boyle tavsif ediyor Carlyle’t. Ve gercgegi ifade
etmenin ilmi gururu iginde séze devam ediyor:

“Mi’'minlere gelince, onlardan hicbir suretle tahayyiil ede-
meyecekleri birseyi saklamayacagim: Ben Misliiman degilim;

3 Ayni eser, s. 26, 27.
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hicbir zaman da olmadim. Su halde, Pickthall’in tarifi beni mun-
sif bir miitercim olmaktan uzak tutar. Buna ragmen, yalniz filo-
loji yoniinden degil, zihniyet itibariyle de munsif olmaya gayret
ettim. Bu semavi kitaplar1 ele almaya ve kavramaya gayret sarf
ederken, onlarin birer vahiy olduklarina inanan bir insan gibi
hareket ettim. Bu ifade, ne manaya gelirse gelsin.”

“Ben Kur’an’in tabiat {istii bir eser oldugundan siiphe etmi-
yorum. Zira, bityiik bir vecd hitabesi olmanin biitiin isaretlerini
tasimaktadir. Muhammed’in giinliik hayatinda, nasil bir eda ile
konustugunu pekala biliyoruz. Zira, hadisleri bitytik miktarda
muhafaza edilmistir. Bu suretle, Margoliouth’un ‘Edebi eser ile
onu meydana getiren dimag arasinda bu kadar ayniyyet arzeden
diger bir hal bulmak zor olacaktir’ miitalaasi tamamiyle hakikat-
ten uzaktir. Muhammed’in, hadis kitaplarindaki sozlerini otantik
olarak kabul edersek, -ki kabul etmek i¢in yeterli delillere sahip
bulunuyoruz- ve Kur’ant da Margoliouth’un telakkisi vechile,
onun suur-u mahsulu sayarsak, o vakit ‘Bir adamin edebi ifade-
sinin normal dilinden bu kadar temel ayriliklar arzettigi duruma
benzer diger bir hal gostermek zor olacaktir’ miitalaasinda bu-

lunmak daha uygun olacaktir.”3?

Ve nihayet Arberry’nin su hitkmii ile iktibasimiza son ve-
rip, kendi miitalaamiza gegelim:

“Islamiyeti anlamak isteyen her fert, Kur’an adi verilen ki-
tab1 hafife almaya veya onun hakkinda cahilane hitktimler yii-
ritmeye yeltenemez. O, beseriyyetin en bityiik abideleri arasinda
sayilir.” “Kur’an, stiphesiz ki Garpta daha genis 6lciide bilinme-

ye ve anlasilmaya deger.”3

[ste, Ingilizce Kur’an terciimesi en son yaymnlanan biiyiik
bir oryantalistin, gercegi ifade askiyla sdyledikleri. Daha var,

32 Aymni eser, s. 31
3 Ayni eser, s. 33.
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fakat biz bu kadarin iktibas etmekle yetindik. Bu ¢agdas gercek
asiginin, zulmet diyarina ytkselttigi ilim mesalesinden yarasalar
gibi kacan M. Rodinson’un, yukaridaki baskasinin metar gortis-
lerinin ilmi tahlillere de pek tahammilii yoktur. Biz, bu bos iddi-
alar1 biraraya getirerek ilmin mihengine vuracagiz. O diyor ki:

Peygamber ile Kahin Arasindaki Fark

“1. Bir de ozellikle kahinler vardir. (Cemi ‘ktihhan veya ‘ke-
hene’ olan bu kelime yahudi rahiplerinin ismi olan ‘kohen’le ay-
nidir). Bu kahinler, kesifte bulunurlardi.

“2. Muhammed ile bu kahinler arasinda, ¢ok ortak ¢izgiler
bulundugunu, ¢agdaslar1 da farketmis olsalar gerektir. Fizyolojik
ve psikolojik yapist her halde kahinlerinkiyle ayni tiptendi.

“3. Tipki onlar gibi, Muhammed’de 6teki insanlarin duy-
gularina kapali kalan seyleri duymaya, dinlemeye, gérmeye is-
tidatl idi.

“4. Kirk yasindaki mizacinin hem sebebi, hem sonucu olan
derin doyumsuzlugun da bu istidatlarin biisbiitiin gii¢c kazanma-

sina yardim ettigi soylenebilir.
“5. Bir kahin degildir Muhammed.?*

“6. Muhammed’in isittigi ve tekrarladigy sézler, Tanr1’sina
yorumladig ilk vahiyler, sekil bakimindan cinlerin ¢6l kahinle-
rine ilham ettiklerine tamamiyle 6zdestir. Tipk: kahinlerde ol-
dugu gibi, Muhammed’in agzindan da kelimeler kisa kisa, az
cok kafiyeli ve ani soluklarla sdylenen ciimleler halinde diizene
girmektedir.

“7. Burada, aradan on ii¢ ylizy1l ge¢cmesine ragmen, biiytle-

yici etkisi hala islek kalan ilkel bir siirle kars1 karsiyayiz.”®

3 Hy. Muhammed, s. 70.
3 Ayni eser, s. 71, 90.
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Okuyucularimiza, konuyu daha agik bir sekilde sunabilmek
icin numaraladigimiz bu eski isporta metaini tezgahlayan bezir-
ganlar1 burada siralamaya yerimiz imkan vermiyor. Fakat, bun-
larin en sonuncularindan birisi H. A. R. Gibb,* digeri de rahip
M. Gaudefroy Demombynes’dir.?’

Bu iki sahsin, bu bapta geveledikleri ithamlar ise, XIX.
Astr oryantalistlerinin, artik glictinii kaybetmis, sofra artikla-
ridir. Bu rahip kilikli sarkiyatci alayt ile onlarin igportacist M.
Rodinson’un bu konudaki iddialar1 bir noktada toplanir: Niibiiv-
vet ile kehanet aynmi seydir. Bu iddianin, burada bizi ilgilendiren
kismi ise, Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvet ve risaletin keha-
net yolundan gecip inkisaf ettigi mealindeki tezvirdir.

Kahinin, mana ve mahiyet itibariyle Ibrani kohen kelime-
sinden geldigini 6ne stirmekle ise baglayan M. Rodinson, bu go-
rlisiin artik ilmi bir deger tasimadigindan da gafil olamaz. Hem
maksadina uygun buldugu, hem de herseyi irkina hasr ve tah-
sisten gurur duydugu igin olacak ki, kehaneti sadece Beni Israil’e

has bir miiessese say1yor.

Evvela, kahinlik, sihirbazlik primitiv her toplulukta rast-
lanan miiesseselerdir. Hatta, hala Afrika ve Avustralya yerlileri
arasinda mevcudiyetini muhafaza etmektedir. Kald1 ki, gecen
asrin oryantalistlerinden Noldeke’nin kohen ile kahin hakkinda-
ki goriisleri, bugiin ilmi bir kiymet tasimamaktadir. Bu konuda
sozl A. Fischer’e birakmak en saglam yoldur:

“Bu isim (kahin), Ibrani dilinde kohen ve Arami kahen, kah-
na (rahip)’ ya tekabiil etmekle beraber, kahin bunlarin Arapga
bir sekli olmay1ip, dogruca Arapga’dan gelmedir. Zira, Yahudile-
rin kohen ve kahen i, mahiyet itibariyle Arapca kahin den tama-
miyle farklidir. Birincisi (kohen) bliyiik bir ihtimale gore, dnce

36 Muhammadanism, (Oxford University Press, London, 1961), s. 36 ve devamu.
37 Mahomet, (Paris, 1957), ed. Albin Michel, s. 29, 39 ve devami
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gaipten haber veren bir sahis iken, sonradan kehanetlerde bulu-
nan ve bilhassa kurban kesen ve Tore’yi tedvir eden bir kimse
olarak gortiniir. Halbuki, ikincisinin (kahin) bir rahip olduguna

ve bu tirlil vazife ifa ettigine dair elde hicbir delil yoktur.”3

Bu nokta sabit olduktan sonra, Islamiyetten énceki Arabis-
tan’a has kahinlerin ve kehanet miiessesesinin biitiin berraklig
ile ortaya ¢ikmasi gerekli olur. Ancak bu suretle, niibiivvet ile
kehanet kiyaslanabilir. Kahinlerin yetisme tarzlarina, gegirdik-
leri merhalelere, inan¢larina ve her seyden 6nce sozlerine higbir
supheye mahal birakmayacak bir vuzuh ile muttali olmaliyiz.
Ancak o zaman, her harfi biitiin bir vuzuh ile bugiine kadar
muhafaza edilen Kur’an-1 Kerim ile yapilmak istenen oryantalist

benzetmeleri izerine miinakasaya yer verebiliriz.

[slamiyet oéncesi Arabistan kahinlerinin hayatlar1 gercek
belgelere dayanmalidir ki, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) giin 15181
kadar nurlu hayati ile, bu garazkar toplulugun kiyaslamalari tet-
kik konusu olabilsin.

Cahiliye devrindeki Araplarin tabiatiistii kuvvetlere (cin,
seytan, gul vb...) bluylk capta inanglar1 vardi. Hatta, bunlara
inanmaktan ziyade, inanmamay1 hayretle karsilarlardi. Cin ve
seytanlarla daimi irtibat halinde olduklarina inandiklar1 insanla-
rin basinda da kahinler ve arraflar gelirdi. Arraf, kahinden daha
asagl derecede idi. Bir kahinin, cinlerden mutlaka bir arkadast
olduguna iman edilirdi. Buna, tabi, sahib, rei veya rii (goriilen)
vb. gibi isimler verirlerdi.

Her kabilenin bir kahini vardi. Cin veya seytan, bunun ag-
zindan konusurdu. Kahinler, seci’li ve her zaman, hemen hemen

ayni ciimlelerden miitesekkil bir nesir ile konusurlard.

Seci’den baska zemzeme denilen esrarli muiriltilar da, bu ka-
hinlerin bagvurduklar1 bir yol idi. Hakikatte, ekserisi hilekar olan

B A Fischer, Islam Ansiklopdisi, Madde: Kahin.
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bu kahinler, gayet karanlik, karigik bir dil kullanirlardi. Kahin-
lerin, hususi ve umumi hayattaki rolleri bityiiktii. Gaibden haber
vermek, ¢alinmis esyay1 bulmak, zina islenip islenmedigini bilmek,
dogacak ¢ocugun cinsiyetini tayin etmek, istikbalini okumak, ha-
vanin nasil olacagim kestirmek, kisinin ve ailelerin tistiinliigtine

(miifahare, miinafere) hitkmetmek gibi gorevleri vardi.

Kahinler hakkinda mevsuk sayilan kaynaklardan bu bilgi-
lerin disinda tafsilat elden etmek miimkiin degidir. Kaynaklarin
en meshur kahinler olarak saydiklar1 Satihu’z-Zibi ve Sikk b.
Sa’b’1 efsanevi gahsiyetler olarak kabul etmek icin bazi sebepler
vardir. Diger kitaplarda birkag ismi gecmeyen ve kimlikleri pek
bilinmeyen kahinlere dair hemen hemen mevsuk séz yok iken,
Satih ile Sikk’a dair birkag kehanete rastlanir. Hz. Peygamber’in
zuhuru ile ilgili bir kehanetin ravisi Ibn Ishak’tir. Ondan naklen
Taberi ve digerleri bu kehanetleri kitaplarina almislardir.

Iste, size Satih’in kehaneti ve dili:
Eblifu bima beyne 1-harreteyni min hanes, le-tehbetenne ar-
de-kumu 1-habes, feleyemlukiinne ma beyne ebyene ila cures.
“Iki tashk arasindaki siiriingenlere yemin ederim ki, Habes-
liler topraklarimizi zaptedecekler ve Ciires ile Ebyen’e kadar olan
yerlere sahip olacaklardir.”

Bu ctimlelerin, Habeslilerin Hicaz’1 istilalarindan ¢ok sonra,
hatta Islamiyetin ikinci asrinda uydurulduklarindan siiphe et-

memek lazimdir.

[ste, kimligi mechul bir Yemenli kahin... Hind bint Utbe’yi,
babasi Utbe b. Rebia, ona gétiiriir. Bir tdhmetten tebrie igin. ilk
kocasi el-Fakih de beraberdir. Kahin, der ki Hind’e:

‘Inhadi! Gayre reshae ve la zaniye, ve setelidine meliken
ismuhu Muaviye...”

“Kalk! Ne cirkinsin, ne zaniye; bir htikiimdar doguracaksin,
ad1 Muaviye...”
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Bir baskasinin da sézu su:
“Ve l-ardi ve s-sema, ve I-ukabi’s-sa ka, vakiaten bi ba ka,
lakad neffere 1-mecdu Beni l-Usera lil-mecdi ve s-sena...”
“Yere, goge, kayaliklara stiziilen beyaz bash kartala yemin!
Ululuk, Usera ogullarin yitkseklige ve parlakliga yiiceltti.”

Biitlin bu kahinlere gidilirken de, onlarin dogru séyleyip sdy-
lemediklerini anlamak icin, bazi denemelere de bagvururlardi.

Kitaplara gegen bu kahin soz ve kehanetleri, bir gercege da-
yanmaz. Tamamiyle Islami devre literatiiriine dahildir.?® Sonra-
dan uydurulduklar1 kuvvete muhtemel olan bu ctimlelerin, bir
ornek olarak alinamayacaklar1 ise asikardir. Daha, Muaviye'nin
babasi Ebu Siifyan ile evlenmesi dahi bahis konusu olmayan
Hind’e dair bu kehanetin ve Satih ile Sikk’in Hicaz’in Habegliler
tarafindan istila edilecegine dair bir asir evvelki kehanetlerinin
dogruluguna eger M. Rodinson inaniyorsa, kahinlerin ¢ok iis-
tinde saydigi Hz. Peygamserin niibiivvetini ni¢in inkar ediyor?
Sayet, inanmiyor da bu climlelerin uydurma olduguna kani bu-
lunuyorsa, Kur’an-1 Kerim’den sonra ortaya ¢ikan birtakim cet-

refil laflar1, ona nasil oluyor da 6rnek olarak gosterebiliyor?

Hz. Peygambere kahinlik isnad etmek, cehaletten cok oteye
bir harekettir. Bir kere, biitiin kahinler Bedevi’dir. Hepsi, ¢o-
cukluktan itibaren kehanet ile mesgul olagelmislerdir. Kirk ya-
sina kadar bagka igle mesgul olup da birdenbire kahin olan bir
tek sahst M. Rodinson gosteremez. Zaten, kendisi de birbirini
tutmayan bu ithamlar arasinda bocalamaktadir. Kirk yagin “do-
yumsuzluk i¢in sebep” olacag: fikrinin ilmi anlayisla hicbir ilgi-
si olamaz. Bir¢ok kimselerde, kirk yas pek ¢ok ihtirasin séntip
gittigi veya hi¢ olmazsa artik tahakkukundan timit kesildigi bir

39 Bakimz: ibn Hisam, es-Sire, (Misir, 1936), c. 1, s. 16 ve devami; el-Cahiz, el-
Beyanu ve t-Tebyin, (Misir, 1948), nesir: A. Harun, c.l, s. 289 ve devamu; el-
Ibsihi, el-Mustatraf, (1308), c. 2, s. 78; karsilastiriniz: Ahmet Z. Safvet, Cembe-
retu hutabil-arab, (Misir, 1962, c. 1, s. 78 ve devami.
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cagdir. Hele bu doyumsuzlugun kahinlerin elde etmek istedik-
leri bilgilere miiteveccih oldugunu séylemek, olur cehalet eseri
degildir. Bir kere, kendisinin de kahin sinifinin disina ¢ikarmaya
bir yerde mecbur kalarak kendisi ile gelismeye diistiigti Hz. Pey-
gamber, hicbir zaman bir kahin gibi gelecek okuyucusu olmak
istememis, aksine bu kabil iddialar1 temelinden yikan bir vahye
nail olmustur. “Kiyametin kopacagi ani, yagmurun ne vakit ya-
gacagini, dogacak cocugun cinsiyetini® ancak Allah bilir, bir
kimse, nerede dlecegini, yarin ne kazanacagim bilemez.”*! Boyle
diyordu Kur’an-1 Kerim ve kahinlik, sihirbazlik, falcilik yollu
istikbal okumay1 kokiinden siliyordu.

Miisliman imaninin esash bir rikknil olan “6lditkten sonra
dirilmek, ahirette ceza ve mukafat gérmek” akidesini, kehanet
kilikh istikbalden haber verme iddiasiyla bir tutan kimseyi, ilim
adamlar1 ciddiye almamakla yetinmeseler gerektir. Eski Arabistan
kahinlerinin, tevhid fikri ile hicbir irtibatlar1 yoktu. Onlar, mo-
noteistler arasinda miitalaa edilemezler. Stiphesiz ki bunlar, bagl
olduklar1 kabilenin totemi ile irtibath pagan sahsiyetler idiler.

Hz. Peygamber, kahinlerin dillerini siddetle yermistir.
“esec’an ke sec’il-kithhan” (Kahinlerin sec’i gibi, seci mi ya-
pryorsunuz?) sozii kendilerinindir. Kahin, bu seci’lerle miiphem,
muglak, karanlik bir climle meydana getirir ve muhatabi iize-
rinde biiyli tesiri yapmay1 gaye edinirdi. O halde, bu tislubu sid-
detle meneden bir zatin, bunlar1 taklit edebilecegini, hangi iz’an
sahibi kabul edebilir?

Kur’an-1 Kerim’i, Kureys ileri gelenleri, dnceleri kahin so-
zli olarak nitelediler. Fakat, bu M. Rodinson’un zannettigi gibi

40 Ayette ma fil-erham (rahimlerde olant), geger. Cocugun cinsiyeti yorumlardan
biridir. Merhtm Kiifrevi burada onu naklediyor. Md zamiri (ism-u mavsulu)
Arapgada en genel bir lafizdir. Dogacak ¢ocugun bitiin maddi 6zelliklerine,
genetik hususiyetlerine, kabiliyetlerine ve hayat mukadderatina samildir (Suat
Yildirim).

1 Sure: 31 (34).
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seci’li, yeminli s6ze benzerliginden dogan bir iddia degildi. Eger,
bu goriste olsaydilar, ona nazireye yeltenirlerdi. Onlar, kahin
sozlndl cinlerin eseri saydiklari igin, Kur’ant da ayni menge-
li gostererek ¢lirlitme gayretinde idiler. Fakat, daha ilk anindan
itibaren, Islam’in kehanet olmadig1 anlasilmisti. Araplarin hig-
birisi, Hz. Peygamberi ziyarete giderken, onun sidkini anlamak
icin, kahinleri tabi tuttuklar1 bir denemeyi ona da tatbik etmeyi
aklinin kosesinden bile gecirmiyordu. Su halde, onun okudugu
ve sOyledigi sozler, secili kahin kelam1 addedilmiyordu. Nitekim,
kendi iddiasindan bizzat Kureys de stipheye diigmiis, bu isi an-
lamak igin kahinler, arraflar, sahirlerle tinsiyeti olan ve yukarda
ad1 gecen Utbe b. Rebia’y1, Hz. Peygambere gondermisti.

Hz. Peygamberden Fussilet suresini dinleyen Utbe, miithis
bir te’sire kapilmis ve dondiigii zaman, isittiklerinin kahin s6zt
ile sihirle bicbir ilgisi olmadigim sdylemisti.** Bunun iizerine,
Kureys ulular1 Kur’an’in siir oldugunu ileri siirdiiler.* Bununla
da ayn1 maksadi gtidiiyorlardi. Araplarin umumi telakkisi, sair-
lerin de cinlerin ve seytanlarin tesiriyle siir soyledikleri merke-
zinde idi. Her sairin bir hacis (rei, tabi)’i vardi. Sair, bir seytan
tarafindan teshir edilirdi. Bu hacis (seytan)’in pengesine gegen
sair, artik kendisine sahip degildi. Ona tasarruf eden tamamiyle
bu seytan idi.

Hatta, Araplar meshur sairlerin seytan (hacis)larinin isim-
lerini bile sayarlardi. Mesela, A’sa’nin seytanimin adi Mishal,
Farazdak’inki Amr, Bessar'inki ise Sinkinak idi. Sairlere de
toptan Kilabu’l-cinn adi verilirdi.** Nitekim, Kur’an-1 Kerim,
miusrik sairlere gavi (azmis)’lerin tabi olacaklarini beyan ederek

42 El-Kurtubi, el-Cami (tefsir), (Misir, 1936), c. 15, s. 338; karsilastiriniz: [bn Hi-
sam, a.g.e., . I, s. 314

A Sure: 21 (5), 37 (36), 52(3).
4“4 El-Cahiz, Hayatti1-Hayavan, (Misir, 1945), nesir: A. Harun, c. 6, s. 225 ve
devami; M. Siikrii el-Alusi, Bulugu’l-ereb, (Misir, 1922), c. 1, s. 365 ve devamu.
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Miisliiman sairleri onlardan ayirirken, bu noktaya isaret eder.*
[slam’in Kureysli diismanlarinin Hz. Peygambere sihir ve ke-
hanet isnadlar1 hi¢ tutmadig icin, Tanr1 Kelami bu isnadlarin

nefyi ile hic ilgilenmemis, fakat siir isnadini reddetmistir.*

Kur'an ve Siir

Kur’an-1 Kerim siir midir? Bu suali cevaplandirmak i¢in, o
devirdeki siir telakkisini elbetteki bilmek lazim gelir.

Bir kelamin siir olmasi igin, Araplar nezdinde haiz olma-
st gerekli unsurlar vardi. Bunlar: a) lafz, b) vezin, ¢) mana, d)
kafiye’den ibaretti. Manamin da dort sahada tecellisini gerekli
bulurlardi:

1. Medih,

1. Hica (hiciv),

2. Nesib (ask),

3. Ofke (gazab) olarak simiflandirirlardi. Biitiin bu saha-
larda, sairi dile getiren seytan (hacis)’t da bunlara ilave edersek

ilham kaynag: ile birlikte cahiliyye siirini resmetmis oluruz.*’

[ste, bu siir anlayis1 karsisinda, elbette ki Kur’an-1 Kerim
siir degildir. Zaten, Kureys biiytikleri de bilmedikleri bir kelam
nevi ile karsilastiklari igin sasirmuslardi. Eger, bu bilip tanidikla-
11 bir siir olsaydi, derhal biitlin sairleri ile nazire yazmaya yelte-
nirlerdi. Zira, Hz. Peygamber sadece Kur’an-1 Kerim ile tahaddi
etmekte idi. Bizzat Kur’an-1 Miibin, musrikleri hig olmazsa “bir
sure benzerini” yapmaya davet ediyordu.”® “Ins ve cin bir ara-
ya toplansalar bile, Kur’an’in bir benzerini yapmaya muktedir

% Sure 226 (224)

4 Sure: 36 (69)

47 ibn Rasik el-Kayravani, el-Umde, (Misir, 1907), s. 77.
8 Sure:10 (38), 2 (23).
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olamazlar™# diye haykirtyordu. Nerede idi, Arabin o meshur
sairleri, o meshur hatipleri? Neye hi¢ olmazsa bir kiigiik surecik
diizerek, bu meydan okumaya karsi koymuyorlardi? Eger, bu
kelam beger sozii olsaydi, eger bu Kur’an gortip isittikleri ilkel
siir cinsinden olsaydi, hi¢ dururlar miydi bu laf ebeleri?

[ste, M. Rodinson’un kavramaktan aciz oldugu nokta budur.
Buitin deliller gosteriyor ki, Kur’an “ilkel” Arap siiri degildir. O
halde, nasil oluyor da ilkel bir siirle karst karsiyayiz diyebiliyor
M. Rodinson? Arap siir telakkisi hakkinda hi¢bir bilgisi yok da
ondan mi1? Olabilir; ama modern siir anlayisina da vakif gortin-
miuyor. Zira Kur’an’daki fiisunkar kudret ancak bugtinkii ebedi
tekamill karsisinda ebedi bir siiriyet vasfi tasiyor. Bu da, ilkel
degil, cagdas anlayis icerisinde, hi¢bir zaman kudretinden bir
sey kaybetmemis bulunan, beserin dimagina, gonliine ve ruhu-
na daime hakim olmus bir siiriyet iklimi yaratacak ulviliktedir.
[lkel bir siir, ilkel devirle sona erer. Ancak her ¢agin insanin
biyiileyen ebedi bir flisun belgesi daima zinde kalma vasfim
tagir.>’ Kuran-1 Kerim’in, kiiciik ayetlerden, surelerden basla-
yarak tedricen ylikselisini de anlamamazliktan gelirler. Bunu da
cikarina uygun bir ifade ile ele alirlar. Iptidai kahin seci'nin ted-
rici tekamiilii gibi gostermek isterler. M. Rodinson’un da, sézii
buraya getirdigini gordiik.

Bir kere su noktada anlasmamiz mamkiin olmaz. Biz, ka-
inatin yaraticisini, turlil delillerle ispat ediyoruz. M. Rodinson
ile kendisi gibi diistinenler ¢coktandir ¢liriitiilmiis bir nazariyenin
salikleri olarak, Allah’1 inkar etmekte inat ediyorlar. Bu ylizden
niibiivvet bahsinde de anlasmamiz, bu noktada da birlesmemiz

miumkiin olmaz.

Kainatinhalikiolan Allahu Teala’nin varhigini, yarattiklarinin

9 Sure: 17 (88).
50 Karsilastirimz: el-Bakillani, [ taz-ul-Kur an, (Mistr, 1315), s. 28, 31 ve devamu.
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en miitekamili olan insanin duyup, hissetmesi aklin kabul ettigi
bir yoldur. Bir diger tabir ile, Yiice Halik varligim1 mahlukat
arasinda insana duyuracaktir. Zira, en miitekamil yaratik odur.
Allah’in, insami varhigindan haberdar edisi, elbette insan toplu-
lugu i¢inde en temiz, nakiselerden en uzak sahsa nasip olacaktir.
Bu ilahi bildiri, insanogluna bir nizam getirici mahiyete ulastigi
zaman, onu telakki edecek zatin bu tebligin Tanrisindan geldi-
ginden emin bulunmasi gerekli olur. Diger bir tabir ile, bu ko-
minikasyonun Allah’tan geldigi stipheye mahal birakmayacak
bir vuzuh ve viisuk ile anlagilmalidir.

[ste, beser camiasi igindeki bu arinmus zata, teoloji dilinde
nebi, peygamber; o tablige de vahiy diyorlar. Kur’an-1 Kerim, bu
ilahi tebligin nebi’ye ii¢ yol ile ulasacagini soyler.

1. Vahiy yolu ile, 2. Bir stitre (hicab) arkasindan seslenmek-
le, 3. Bir melegi elci gonderip bildirmekle (fe-yuhiye).”! Bu g
yolun hepsine de vahiy denilir. Meydana gelis tarzi itibariyle bir-
birlerinden ayrilirlar. Hepsinde de, muhatap peygamberdir. Esas
nokta, ilahi mesajin nebinin kalbine ilka edilmesidir.

Vahiy, “gizlice ve stiratle bildirmek” manasina gelir. Bu bil-
dirme “isaretle”, “yaziyla”, “konusmakla”, “haberci ile” olabilir.
Vahyin, Kur’an-1 Kerim’deki siralanmasina gore, izahint yapa-

lim. Allah kelami:

1. Nebinin kalbine yayilir (yunfehu).

2. Allah, nebiye hitap eder. Bu sesi, nebi uyanik iken duyar
veya riyada isitir.

3. Ilahi mesaj1, bir melek getirir. Bu melegin, ilahi mense-
li olusunun alametleri vardir. Nebi, bunu farkeder. Kur’an, bu

yolla vahyedilmistir.

Kur'an’in vahyedilisine, [slam ilahiyatinda inzal ad1 verilir.
Bu inzali telakkide, beseri havsalanin ilahi azamet karsisinda

ST Sure: 42 (50).
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eriyip gitmemesi sarttir. Bu itibarla, alimler Hz. Peygamberi bu
dereceye hazirlamak icin iki yol olabilecegini ileri siirerler.

1. Hazret Peygamber, beseri sifattan siyrilip (inhila), me-
leki sifata ulasmus olabilir. Bu suretle, ilahi kelami Cibril’den
almustar.

2. Melek, insani surete biiriinmiistiir.>

Bitiin bu hallerde, vahyin azametinin Hz. Peygamberin be-
seri varligim tahrip etmemesi igin, inzal’de, hatiften agira dogru
bir derecelendirmeye riayet edildigi goriiltir. Bu derecelendirme,
bir andaki ilahi tecellinin fasilasiz devamu itibariyledir. Buna ta-
hammil tedricen arttirilacaktir; bu da inzalin stiresinin gerekli
bir nizam igerisinde temadisini zaruri kilar. Bu suretle, fani ale-
me mensup bir varhgin bu yiikil tasiyabilmesi i¢in, az stirek-
liden ¢ok stirekliye dogru bir derecelendirme, baska bir tabirle
vahye bir nevi alistirma yolu takip edilmistir. Hazreti Peygam-
berin manevi cephesini hazirlamak icin, kisa ayetlerle baslayan
vahyin inzali gittikce armistir.

Stireksizden stirekliye dogru bu tedrici seyri, kahin
sec’inden miitekamil nesre dogru yiikselis olarak gostermek
icin, elde hi¢bir delil yoktur. Evvela, cahiliyye devrinin hicbir
kahini, 6rneklerini gérdiigtimiiz, muglak ve cetrefil oldugu ka-
dar da manasiz ctimlelerden manali ve bir nizam kurmaya ma-
tuf uzun metinlere gegebilmis degildir. Kahin sézline hakim
olan muglakiyete, bir sirla ortiili kalma maksadina karsilik,
peygamberlerin vahiy olarak tavsif ettikleri kelamlar1 kusatan
aciklik ve mana, iki ayr1 mensein varligini ortaya koyan kuv-
vetli diger bir delildir.

Kur’an-1 Kerim’in en kisa suresini okuyalim.

Inna atayna ke l-kevser. Fe-salli li-rabbike ve h-har. Inne
sani tke huve T-ebter.

52 Karsilastirimiz: es-Suyuti, el-Itkan, (Misir, 1287), c. 1, s. 55 ve devamu.
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Bu suredeki belagati, hangi kahin taklit edebildi? Kahini b1~
rakin; hangi Arap edibi 1400 seneden beri buna bir nazire yaza-
bildi? Hangi kahin bir nizam kurabildi?

[lahi vahyin gayesi, bir diizen kurmak idi. Bu diizenin fikir
ve inang yont ile birlikte ameli cephesi de olacakti. Binaenaleyh,
tatbikat ile aksakliklarla da bu vahiy ilgilenecek idi. Bu diizeni
tatbik mevkiine koyan Hz. Muhammed (s.a.v.) ile etrafindaki
mi'minler idi. Bu suretle sahabelere samil baz1 ayetlerin niizulii
gayet tabii idi. Bu zevatin, bazi hususlarin tatbikinde ihtilafa
digmelerinde ve bilahare birbirine zit iki goriisten birine uygun
olarak vahyin nazil olmasinda, acaba mantig1 aykirt ne buluna-
bilir? Bunun cevabi gayet basit: Rodinson gibi inangsiz birisinin,
Kur’ant ¢camura atmak maksadiyla agzinm agmasi suretiyle.

Kurulmasi vahyin gayesi olan nizam, butiin yonleri ile orta-
ya ¢tkincaya kadar, inzalin bu miidahaleci vasfi ile bazi tatbikata
151k tutacag tabii idi. Iste, boylece de oldu; en mitkemmel ilahi
nizam olan [slam dini, biitiin kem gozlere ragmen cihana 1s1kla-

rint sactl. Kiyamete kadar da sagacak.

Rahman Slfunndun.HureketIe Islami
Hiristiyanhga Irca Girigimi

Allah Taalanin isimlerinden er-Rahman vasfinin Kur’an-1
Kerimde kullanilisinin bazi ézellikler gosterdigi, 6teden beri bir
¢ok ilgilinin dikkatini cekmistir. Bu 6zellikleri iyice anlayamayan
veya kasith olarak bagka tiirlii gosteren bir kisim miistesrikler
bunda, Kur’anin getirdigi Tanr1 inanci hakkinda birtakim yanlis
ve esassiz medliller bulduklarini sanmiglardir. Kimi bu kelime-
nin Arapga asilli olmadigini, Ibranice veya Siiryaniceden alindi-
gin1 iddia ederek, Allah1 bu vasifla nitelendiren Islamin, Yahu-
di veya Hiristiyan asilli oldugunu 6ne strmisttir. H. Grimme

ve Th. Néldeke’den giiniimiize kadar, Islami konularla ugrasan
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mistesriklerin ¢ogu ise, bu vasfin Kur’an vahyinin yalniz sinirh
bir déneminde (m. 616-619 yillar1 arasinda) kullanildig goriisti-
ni benimsemistir. Yanhshgim ileride gorecegimiz bu tespitten
hareket eden bazilari, bundan, bir takim yanlis teolojik sonuglar
¢ikarmaya girismislerdir. Bir hiristiyan din adami olan (domi-
niken) miistesrik J. Jomier, bu konuya tahsis ettigi yirmi bir
sayfalik uzun makalesinde® bu isim etrafindaki asirhk spekii-
lasyonlarin semeresini devsirmeye ¢alismisti. Bu yiizden, bu in-
celememizde ozellikle, onunla tartisacagiz.

Yukaridaki kisaigsaretimizden de sezilecegi tizere, er-Rahman
ismi bahane edilerek Islam aleyhine yoneltilen iddialar, son de-
rece tehlikelidir. Konunun éneminden dolayi, biz de, meseleyi
imkan nispetinde ayrintili bir tarzda ele alip, durumun gergek
yoniinil ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bu vesile ile sunu yine an-
ladik ki bazi hallerde, Islami inceleyen sarkiyatcilarin galigma-
larindan daha ileri ve derinlestirilmis aragtirmalar yapmayanlar,
ister istemez, onlarin vardiklar1 sonuglarin gercegi yansittigini
kabul etmek zorunda kalirlar. Bundan otiiriidiir ki, Islamin hak-
kaniyetini evrensel planda gostermek i¢in, miisliiman arastirici-
lara bityiik is diismektedir.

Aragtirmamizda, kisaca Kur'’inda RHM maddesinin kulla-
nilisginin yayildigr alani belirttikten sonra, bu maddeden gelen
Rahman ve Rahim wvasiflarinin anlamlarini bildirecegiz. Rah-
man lafzimin Arapga oldugunu anlattiktan sonra, bu kelimenin
Kur’an’da kullanilisini gdstererek bu konuda ileri siiriilen goriis-

leri tartisacagiz.

RHM Maddesinin Kur'dn’'da Kullaniligi

RHM koki, cesitli ¢cekimleriyle fiil olarak, Kur’an’in —asagt
yukari— otuz kadar yerinde bulunur. Fiil seklinde kullanilisinin

5 “Le nom divin” al-Rabman “dans le Coran”, Mélanges L. Massignon’da, c. I,
Damas, 1957, s. 361-381.
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her defasinda fail, sarih veya takdiri olarak Allahtir; insanlarin
fail olduklar1 gortilmez. Isim sekli “rahme”, 100’den fazla yer-
de, miicerred veya muzat olarak bulunup, her zaman Allah ile
alakalhdir. “Merhame” masdari ise, yalniz bir ayette (90, 17) ve
insanlar arasindaki miinasebeti gostermek icin kullamlir.>* Yine
ayn1 anlama gelen “ruhm” masdar:1 da yalmz bir ayette (18, 81)
ve insanlarin birbirlerine karsi olan merhameti hakkinda varid
olmustur. Aym kokten gelen “rahim” ise, “erham” sekliyle on-
dan fazla ayette gorliniir. Sifat olarak ise er-Rahmén, Rahim ve
ism-i tafdil sekli Erham zikrolunmustur. Bu kok, normal olarak,
sefkat ve merhamet etmek anlaminda kullanilir; Gstelik fiil se-
killeri hemen her zaman bu anlamdadir (7, 23; 12, 53; 11, 43 vb.).
Hiuléasa, “Allah Taala rahmet etmeyi Kendisine vacip kilmistir”
(6, 12). Isim sekliyle “rahme” ise sunlar1 ifade eder: Kur’an-i
Kerim (12, 111; 16, 89 vb.); diinyevi nimet ve ihsan (11, 9; 30, 33)
ve bu ctimleden olarak yagmur (7, 57 vb.); niiblivvet gibi manevi
nimet (11, 28; 18, 65; 41, 50); uhrevi ecir ve mukéafat (57, 28 vb.).
Oyle saniyoruz ki RHM maddesinin Kur’an’daki genis alanim
ozetleyen bu bilgiler, onun Arapgada ve Kur’dan’da ne kadar ge-
nis bir alana yayildigini gdstermeye yeter.

Rahmdn ve Rahim Sifatlar Arasindaki Fark

Rahman ve Rahim, ism-i faile katilan miibalaga catilarindan
falan ve fall vezinlerinde, “rahme” den tiiremis iki sifattir.%
Genel olarak kabul edildigine gére Rahman, rahmetin daha ile-

ri bir derecesini ifade eder.®® Bazilarina gére fa’lan vezni, fii-

54 Anlagilan, genel olarak dilimizde “rahmet™i Allah, “merhamet™i ise insanlar
hakkinda kullanmak, tesadiifi degildir.

5 Altisi, Rabu 1-Me ani, Beyrut, Daru Thya’t-Tiirasi’l- Arabi, ts. I. 59.

56

Taberl, Camiu1-Beyan an Te vili1-Kur an (A. Muhammed $akir nesri), Mistr,
1374/1955, c. 1, s. 126-127; Ibn Kesir, Tefsiru 1-Kur dni I-‘Azim, Kahire, Daru’s-
Sa’b, 1390/1971, c. 1, s. 35.
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lin fazlaligina ve strekli stirette vuku’una, fa’il vezni ise fiilin
stibituna delalet eder.’” “Rahme” kelimesi dilde, kisaca “rikkat
(yufkalik) ve ihsan” anlamina gelir.>®® Hattabi’nin (5. 388/998)
tarifine gore, Allah’in sifati olarak er-Rahman: “Biitiin mahluk-
lara riziklari, yasama vesileleri ve her tiirlii faydalar1 hususunda
rahmeti yayilmis olan rahmet sahibi, mii’'min olsun kafir olsun,
iyi olsun kétii olsun - rahmeti, herkese samil olan”dir.”* Rahim
de asag1 yukart ayni anlami ifade eder. Fakat bu iki sifat arasin-
da, birtakim ince farklar vardir. Allah Taala Fatiha, Bakara ve
Hasr strelerinde Kendisini, bir arada andig1 bu iki isimle tavsif
ettigine gore, elbette bunlar arasinda fark bulunmasi gerekir.
Bir ¢ok alim, bu farklar1 gostermek igin, bliylik gayretler sar-
fetmislerlerdir. Ikisi arasindaki ince ayriliklari ilgili kaynakla-
ra birakip,?® biz sadece Kur’anin kullanisindaki farklar1 ortaya
koymaya calisacagiz. Suna da isaret edelim ki, baz1 durumlarda
yapilan ayrimlar, temellerini lisandan ziyade, zevkte ve sonradan
olusmus 1stilahta bulmaktadir. Bu iki ismin Kur’anda kullanilis-

lart su farklari gosterir:

a) Er-Rahman, “sifat-1 galibe”den olarak, Ulthiyyetin ikinci

7" Alasi, 1, 61'de el.Cuveyni’den (8. 478/1085) naklen.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Nsr, M. S. Keylani, Mistr, Halebi, 1381/1961, s.
191.

9 Beyhaki, Kitdbu I-Esma’ve s-sifat, Nsr. M. Z. Kevseri, Beyrat, Daru [hya’i't-
Turasi’l Arabi, ts., s. 52’de Hattabi’den naklen. Yine bu eserin Halimi’den (6.
403/1012) naklettigi (s. 49-50) ¢ok keskin “Kelami” ¢izgilerle yapilmus bir tarifi
de sdyledir: Engelleri gideren (muzih li1-Tlel) dir. Allah, cin ve insten kendisine
kulluk etmelerini isteyince (...) onlara kullugun gesitli vecihlerini tanitti, sart ve
stnirlarini agikladi. Onlar igin hisler, idrakler, kuvveler, organlar yaratti. On-
lara hitap etti ve kendilerini miikellef kildi, (ahiret hakkinda) miijdeledi veya
sakindirdt (...), boylece engeller kalkmus, asilerin ve kusurlularin bahaneleri de
dismiis oldu.”

%0 Hemen her tefsirin bas kisminda, Besmele-i serifenin agiklanmasi sirasinda bu

ince farklara az veya cok yer verilir. Ozellikle su tefsirleri zikretmekle yetinelim:

Taberd; c. 1, s. 126-134; Alasi, c. I, s. 58-63; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran

Dili, Istanbul 1935-1939, c. I, s. 33-37.
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bir ismi®" durumundadir. Gegtigi yerlerin ekserisinde boyledir.
Sifat olarak geldigi yerler, oldukga azdir. Buna karsilik Rahim,
mevsufsuz olarak hi¢ kullanmlmanustir. 36, 5 ve 26, 217 istisna
edilirse, gectigi her yerde Allah ismini tavsif etmektedir.

b) Er-Rahman her zaman eliflamli geldigi halde, rahim bir
¢ok defa eliflamsiz da gelmistir.

c) Arapga’da oldugu gibi®> Kur’an-1 Kerimde de er-Rahman
insanlar hakkinda asla kullanilmaz, munhasiran Allahin sifati-
dir. Halbuki rahim, bir ayette Hz. Peygamberi (aleyhisselam)
tavsif eder (9,128).

d) Er-Rahmain kelimesi harf-i cerr ile miteaddi olmaz, fiil
ameli yapmaz. Rahim kelimesi i¢in ise durum 6yle degildir; harf-i
cerr ile miteaddi olur ve rahmete konu teskil eden seye taalltk
eder. Nitekim “Innehti kane bikum rahima (Siiphesiz ki O, size
kars1 rahim’dir)” (17, 66); “Va kéne bi’l-mi’’'minine rahima (O,
esasen mi'minlere kars1t rahim’dir)” (33, 43) vb. ayetlerde, bu
durum agikca goriilmektedir. Halbuki hig bir yerde “Rahmanun
bi-him (onlara karst Rahman’dir)” gibi bir ifade bulunmaz. Bu
kullaniliga ve Arapgada faldn vezninin umumi delaletine (bu
vezin genel olarak lazim fiilden bina edilip, baskasina teaddi et-
mez) dayanarak, er-Rahmaén isminde, “rahmetle mevsuf olan”,
er-Rahim isminde ise “rahmetiyle baskalarina merhamet eden”
manalar1 bulunabilir. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet de bu fik-
ri destekler mahiyettedir: “Er-Rahman: refik olan, er-Rahim ise

mahluklarini riziklandirmakla sefkatini gdsterendir.”®3

6l Allah Tadlamn isimleri, aslinda Onun vasiflaridir; “el-Esma’ul-Hiisna-nin hep-

sinin “Allah” lafza-i celaline isnat edilmis olmasi da bunu agikga gosterir: “Al-
lah Rahimdir” “Allah Gaftirdur” vb. gibi. Bundan dolay1, onlar hakkinda bazen

“isim”, bazen “vasif” demekte bir mahzur gérmiiyoruz.

62 Museylime hakkinda bir siir beytinde “(...) ma zilte rahmand@” denilmis olmasi

istisnadir; ona yaltaklanan birinin nitelemesinden ibarettir. Kald1 ki 1tlak ifade
eden eliflam ile getirilmemistir.

63 El-Ezheri, Tehzibu I-Luga, c. V, Misir, 1384-1387/1964-1967, s. 50; krs., Alas,
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“Rahmadn” ifadesi Arapcadir

Rahman kelimesinin de Rahim gibi, “rahme”den miistak oldu-
gunda sahabe devrinden beri ittifak vardir.** Rahman kelimesinin
ve RHM kokiiniin Arapca olmast icin biitlin sartlar (fiil sekilleri,
¢ok sayida isim ve masdar sekli, Cahiliye devrinin kullamis1 gibi)
mevcuttur. Buna ragmen, eski zamandan beri, “Rahman”in Arap-
¢a asillt olmadigin ileri siiren kimseler bulunmugtur. El-Ha-1il'in
(6. 175/791) talebesi olan Leys, Ebt ‘Ubeyde (6. 210/825), Zeccac
(6. 311/923) gibi en eski dilciler, bu iki vasfin da “rahme”den
miistakk oldugunu sdylemislerdir. Yalniz Munziri, sair Cerir’in
(114/733’te 6len Emevilerin Gnli sairi olmal) bir siirindeki kulla-
nisina dayanarak, Rahman kelimesinin Ibranice asilli oldugunu
iddia eder.®> Rahman kelimesinin Arapca olmadig: fikrinin ileri
stirtilmesine, baslica su li¢ sebep distniilebilir:

a) Bir ayetin anlami soyledir: “Onlara: Rahman’a secdeye
varin” denildigi zaman “Rahman da nedir? Senin emrinle mi sec-

deye varacagiz?” derler. Bu, onlarin nefretini artirir” (25, 60).

b) Hudeybiye miitarekesi sirasinda Kureysliler, sartndmenin
basina “Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim” yazilmasina itiraz et-
misler, onlarin delegesi Sitheyl: “er-Rahman’t tanimiyorum”
demisti.®

c) Ibranice, Aramice, Siiryanice gibi 6teki sami dillerde de

rahman kelimesinin bulundugu gértlmistiir.

c. I, s. 161 ve M. Abduh-M. Resid Rida, Tefsirul-Mendr, c. 1, 4. basim, el-
Kabhire, 1379/1960, s. 48.

04 Beyhaki, age., s. 50°’de Hattabiden.

5 Fzheri, c. V, s. 49.50.

06 Buhari, Surtt, 9; Vekale, 2°deki rivayette ise Buhari, ‘Abdurrahman ibn Avfin
misliiman olduktan sonra aldig1 bu isme kars: sirkin taassubunu gosteren bir
olay nakleder. Ahmed Ibn Hanbelin rivayetinde “Bi’smi’llahi’r-Rahméani’r-
Rahim’i tamimiyorum” seklindedir ki, Rahman isminin Islam alameti degerini
tasimasindan dolayi itiraz edildigini ortaya koymaktadir. (Musned, c. IV, s. 86).
Ayrica bkz. Ibn Hisam, Sire, c. 11, s. 317.
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Biytk bir ihtimalle, bu i¢ durumu yanlis degerlendiren
birkag kisi, biraz da degisik bir teklifte bulunmak hevesiyle,
“rahman” vasfinin Arapca asilli olmadigim ileri stirmiislerdir.
Birbiriyle yakindan ilgili oldugundan (a) ve (b) siklarini bir ara-
da degerlendirelim:

Ne bu ayet, ne de Hudeybiye olay1, miisriklerin Rahman ismi-
nin anlamim bilmediklerini gostermez. Onlarin “Rahmén’ tanima-
yarak” ona kargi ¢tkmalarinin sebebi, kendisiyle savastiklart Islam
dininin, Allah1, bir ¢ok isim meyaninda bu isimle de tavsif etme-
siydi, ve ozellikle “besmele” ile bu vasfin, Islamin alameti haline
gelmesiydi. Onlarin, aslinda Allah’in rahmetle mevsuf olmasina da
bir itirazlar1 yoktu. Cok eskilerden giiniimiize kadar, gesitli yerler-
de toplum ruhu, benzeri direnisleri gdstermistir. Eskiden bir misal
verelim: “Ba’al”, eski Ahid’de Tanr1y1 niteleyen vasiflardan biridir
ve Ibranice bir kelimedir.®” Israilogullari Ken’an diyaria geldik-
lerinde, Ken’anlilarin da Tanrilarini “Ba’al” diye adlandirdiklarim
gordiiler. Bir miiddet sonra, Tanriy1r “Ba’al” seklinde adlandirma,
tamamen putperestlik alameti sayilns ve Israil ogullarinin bu is-
mi kullanmalan siddetle yasaklanmisgtir. Ba’al’e karst hiicumun en
carpict tezahiirti, Eski Ahid’in tinlti “Karmel” sahnesinde ayrintih
olarak goriiliir.® Yahova adi, Ba’al adini ortadan siler. Oysa Ba’al,
pekala Ibranice bir kelime idi, istelik Tanrinin vasiflarindan bi-
riydi. Reformcu Luther kitaplarinda “Ben, Allah’in diigmaniyim”
der. Halbuki “Allah”, kendisinin de inandig1 ulthiyyetin, bir bagka
dindeki (yani Islimdaki) adi idi. Ama o, Islama olan diismanhgi-
n1 bdylece ifade ediyordu. Kur'an-1 Kerim’i Bati dillerine ceviren
garplilarin ¢ogu, “Allah” ismini, kendi dillerinde ultthiyyeti bildiren
kelimeyi kullanarak degil, Arapcasiyla yazarlar. Bizdeki bazi safdil-
ler, sayg1 ve titizlik tezahiirii sanarak bundan memnun olabilirler.
Fakat, yazariyla okuyucusuyla oralardaki hi¢ bir kimse meseleyi

67 Van Imschoot, Théologie de ’Ancien Testament, c. 1, Paris, 1954, Tournai-
Desoclée et Co., s. 24-25.

68 Kitab-1 Mukaddes, 1, Kirallar, 18, 2146.
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béyle degerlendirmez. Onlarin “Allah” adini aynen birakmalarimin
gayesi, miisliimanlarin, gercek Ilaha inanmadiklarini, olsa olsa bir
ozel bir “kabile tanrisi”na inandiklarimi vurgulamaktir. Durumu
bilen baz1 musliiman alimler ise, bat1 dillerinde “Allah™1 ifade eder-
ken, o dillerde Tanriya verilen ismi kullanmakta 1srar etmislerdir.
Batili hiristiyanlar tarafindan yapilan Kur'an terctimelerinde “Al-
lah” lafzinin yerine, Fransizcadaki “Dieu” kelimesini kullanan ilk
oryantalist (1960’larda) D. Masson olmus ve bu durum bityiik bir
olay sayilmistir.®”

Son olarak bu konudaki miisliiman tiirk toplum ruhunun
tepkisini hatirlatalim. Ttrkcede ulthiyyeti ifade eden belli bash
kelime “Tanr1”dir. Birgok alimin de belirttigi gibi,” Allah yerine
“Tanr1” denilmesinin aslinda bir mahzuru da yoktur. Fakat tiirk-
ler, hak dine girmeden 6nceki batil inanglarinda da, sonradan
“Ozel bir tanr1” saydiklar1 Yiice Varligi tavsif etmek igin “Tanr1”
diyorlardi. Misliiman olduktan sonra, tlirk toplumuna hakim
olan ruh gitgide sirk hatirasimi korumaya karst direnmis ve tu-
haf ¢agrisimlara yol agmaktan kac¢indigi icin, “Tanr1” kelimesini
adeta birakarak, hak ma’badu belirtmek tizere Kur’an vahyinde
geldigi sekliyle “Allah” demeyi benimsemistir. Kisaca anlatmaya
calistigimiz gibi, bunun ciddi bir psiko-sosyolojik temeli de var-
dir. Simdi tiirk oldugu halde “Tanr1” tabirinden nefret eden, tani-
mayan, yani tanmimamazliktan gelen biiylik bir cogunluk vardir.
Buna bakarak tiirklerin “Tanr1”y1 tanimadigini ve bu kelimenin
Tirkge olmadigini ileri siirmek ne kadar yanligsa, biraz uzaklag-
mis gorindigiimiiz (a) ve (b) siklarindaki tezahiirlere bakarak,
migrik araplarin “Rahman” tanimadiklarini ve “Rahman”in
Arap¢a olmadigin iddia etmek de o kadar yanlistir.

% Youakim Moubarac’in derledigi Les Musulmans, (Paris, Beauchesne, 1971) kita-
binin 16-17. sahifelerine bkz.

70 Mesela Altisi, A’raf, 180 ayetinin tefsirinde (IX, 121), “Arapca disindaki lisanlarda
ulthiyyete verilen 6zel isimlerin Allah Taalaya 1tlak edilmesinin, hi¢ bir ihtilafa
yol agmadigim” belirtir. Aym yerde “Huda ve Tanr1” lafizlarini da tasrih eder.



210 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

Demek ki, Kureyslilerin Rahman ismi karsisinda direnmele-
ri, onun Arapga olmadigim gostermez. Boylece birgok miistesrigin
6nemli tutamaklarindan birinin koptugunu anlamis bulunuyoruz.
Taberi (6. 310/923), zamaninda bu yanhs hitkme varan bir safdil
hakkinda ¢ok agir bir ifade kullamir: “Onlara, Rahména secdeye
varin” denildigi zaman, “Rahman da nedir?(...)” (25, 60) ayetine da-
yanarak, bir ahmak, araplarin “Rahman™ bilmediklerini ve bunun,
dillerinde bulunmadigint iddia etti. Ona gore, sirk ehli, dogrulugu-
nu bildigi seyi inkar etmezmis sanki! Bu adam, Allahin kitabindaki
su dyeti okumamig midir nedir? “Kendilerine kitap verdigimiz kim-
seler, ogullarini tanmidiklar1 gibi onu (Hz. Muhammedi) tanirlar” (2,
146). Taberi, onlarin Hz. Peygamberi bdylesine tanidiklar: halde
inkar edip yalanladiklarini bildirir,”" arkasindan Cahiliye devri Arap

siirinde Rahmén isminin kullamlisina dair 6rnekler verir.

Yukarida (c) stkkinda bildirdigimiz, oteki sami dillerde de
“Rahmén” kelimesinin bulunmasi deliline gelince: Aym dil ailesi-
ne mensup lisanlarda, aym veya benzeri latizlarin bulunmasindan
tabii bir sey olamaz. Ayni kokten dallandiklarindan, ¢cogu zaman,
soz konusu kelimeyi hangisinin hangisinden aldig1 bilinemez.
Arapgadan dbiirlerine gectigini soylemek de, en az ayni derecede
gecerlidir. (Etymologie’den ¢ok sey bekleyenler cliretkéarhigimizi
mazur gorsiinler) tarihin karanhiginda kaybolmus bu gegis meka-
nizmasint tespit etmek ekseriya mimkiin olmadig: gibi, bu ¢ok
eksik tespitlere dayanarak énemli hiikiimler ¢ikarmak da yersizdir.
Mihim olan, aym kokten gelen kavimlerin dillerinde ayni veya
benzeri kelimelerin bulunmasi degil, her kavmin o kelimeye yiik-
ledigi manadir. Oysa, lafiz benzerliginin, farkli dillerde aym lafza
ayni manalar1 yliklemeyi gerektirmediginin misalleri —eskiden ol-
dugu gibi giiniimiizde de- pek coktur. Boyle durumlarda bazen
soyle diistinmek daha makul ve verimli olmaz mi1? Degisik yerlerde
rastlanan bu tezahiir, aym koke dayanan bu kavimlerin ortak bir

U Taberd, c. 1, 5. 131,
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gelenegini ortaya koyamaz mi? Hz. [brahim’den hi¢ mi hi¢ ortak
bir taraf kalmayacak? Oyleyse énemli olan su kesin gergektir: Rah-
man ismi, her yontiyle Arapca bir kelimedir ve Kur’an vahyinden
¢ok 6nce bu kelime Arapcada yerlesmis bulunuyordu.

Yabanci asil meselesi, bin yili asan bir zaman 6ncesinde
kalsaydi, konuyabu kadarcik yer vermek bile fazla olurdu. Son
zamanlarda bu iddia, eskisinden ¢ok daha fazla dolasmaktadir.”?
I[slam hakkinda stipheler uyandirmaya basamak yapilmasa,
yine de iizerinde durmaya degmezdi. Bazi miistesrikler ise,
konuyu yakin dillerle ortak bir lafiz meselesinden de Gteye
gotirerek, Kur’anin bu ismi kullanmasindan birtakim sonug-
lar ¢ikarmak istemektedirler. Er-Rahman vasfinin Kur’an-1
Kerim’deki kullanilisinin arzettigi ozellikleri ortaya koyduk-

tan sonra, o iddialara deginecegiz.

Rahmdn Sifatinin Kur'dn’da Kullaniligi

1 - Rahman vasfi, Kuran’da (57) defa zikrolunmustur.”
Daima eliflaml olarak gelmis, ekseriya Ulhiyyetin 6zel ismi
durumunda kullanilmigtir. Buna karsilik gramer bakimindan

72 Bu iddiada olanlardan bazilary; M. Gaudefroy-Demombynes, “Sur quelques noms
d’Allah dans le Coran”, Ecole Pratique des Hautes Etudes (Sec. des Sciences Re-
ligieuses), 1929-1930, s. 1-21; Ryckmans, Les Religions arabes préislamiques, 2.
basim, Louvain, 1951, s. 47; J. Jomier, a.g. makale, s. 362’de bu iddiay1 “R. Blachére
ve bazi mustesrikler”e nispet eder, kendisi de bunu benimser; Macdonald, Islam
Ansiklopedisi, “Allah” md., c. I, 364 b (Mordtmann ve Miller, WZKM, X, 285
vd. referans vererek); Y. Moubarac, “Les noms, titres, et attributs de Dieu dans
le Coran et leurs correspondants en epigraphie sud-semitique”, Le Muséon’da,
67 (1954), s. 103 ve ¢esitli yerlerde; L. Gardet, Encylopédie de ITslam, yeni nesir,
“Allah” md., c. I, s. 418de bir ihtimal olarak bahseder; C. ‘Ali, Téarihul-Arab
Kable I-Islam, c. V, Bagdad, 1375/1956, s. 145, 156 keza c. VI, s. 188-189’da bu

konuda referans verdigi miistesrik isimlerine bakilabilir.

7 Nizal sirastyla, bu ismin gectigi yerleri bildirelim. Mekki devirde: 1, 1. 3; 55, 1; 50,

33; 36, 11. 15. 23. 52; 25, 26. 59. 60. 63; 19, 18. 26. 44, 45. 58. 61. 69. 75. 78. 85. 87. 88.
91. 92. 93. 96; 20, 5. 90. 108. 109; 26, 5; 27, 30; 17, 110; 43, 17. 19. 20. 33. 36. 45. 81;
13, 30; 21, 26.36. 42. 112; 67, 3. 19. 20. 29; 78, 37; Medeni devirde: 2, 163; 59, 22.
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tabi (sifat) olarak gectigi yerler, miistesna sayilamayacak kadar
coktur; su alt1 ayette tabidir: 1,1. 3; 2,163; 27,30; 78,37; 59,22.

2 - Kur’an strelerini niztle gore tertip eden en meshur
[slami rivayete” gore, vahyin biitiin safhalarinda varid olmus-
tur. (Her stireden bir ayet olup olmadig1 konusunda degisik go-
risler bulunan “Besmele-i serife” hari¢ tutulmak {izere).

3 - Rahman isminin gectigi biitin yerler, bu vasfin tasi-
dig1 rahmet ve ihsan anlamlarina uygundur. Bunlarin hepsini
ele alarak bu uygunlugu gostermek, isi uzatmak olacaktir.” Bu
konuyu tefsirlere birakarak, sadece bu miinasebetin gizli sanila-
bilecegi birkac ayet tizerinde duralim:

[bn Kesir (6. 774/1373) bu ayetin tefsirinde sdyle diyor:
“Sonra, Allah Taala, kullar1 tizerinde, gece giindiiz kendilerini
korumak, uyumayan, inayeti ile gdzetip himaye etmek seklinde
olan nimetlerini anarak buyurdu ki: “Gece giindiiz o Rahmén’a
bedel, O’'ndan bagka sizi kim himaye eder?” Ibn Kesir, bura-
daki min edatina gayr anlami vermesi hakkinda, siirle istishad
eder.™ Ayetin son kismu igin ise soyle der: “Onlar, Allahin, iizer-
lerindeki nimetlerini ve kendilerine olan ihsanini itiraf etmezler,
aksine ayetlerinden ve nimetlerinden yiizgevirirler.” Alasi (6.
1271/1854) ise, ayetteki muhteva ile Rahman’in manasi arasin-
da, sOylece miinasebet kurar: “Allah Taala, kendilerini biiriiyen

7 Bu islami rivayet icin bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ultimil-Kur@én, Nsr. M. E.
[brahim, Kahire, Halebi, 1376/1957, c. I, s. 193-194; Suytti, el-Itkan fi Ulimil-
Kurdn, 3. basim Kahire, Halebi, 1370/1951, c. 1, s. 10-11; M. Hamidullah, Le
Saint Coran, Paris, 1963, adli Fransizca Kur’an mealinde, her stre basinda ntizul
sirasint bildirirken bu sirayr gozetir; I. Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, Ankara, 1971,
s. 83-85.

Bu uygunluk, Rahman ism-i serifi tizerinde en ¢ok durmus olan J. Jomier tara-
findan da kabul edilmektedir. (Yazarin a.g. makalesi, s. 364).

Ibn Kesir. Tefsir, c. V, s. 338. Eserin muhakkikleri notta, sairin, Raciz Ebti Nu-
hayla Ya'mer olup, beytin su eserlerde gectigini bildiriyorlar: es-Si T ve ¥-Su ard,
s. 602; Cevaliki, el-Mu arrab, s. 286; Lisanu 1-’Arab, FSTK md.; Mugni1-Lebib,
s. 355.

75

76
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nimetleri sebebiyle aldanmamalarina dikkat ¢ekmek icin Resu-
ltine, onlarin baglarina vururcasina, bunu sormasini emrediyor.
“Rahmaniyyet” tinvanim getirmesi, ancak O’nun rahmetiyle ko-
runduklarina dikkat ¢ekmek igindir. (...) Yahut, rahmeti galip
olan Rahmén’in bile azaplandirmasina mistehak olduklarindan

dolay1, onlarin ¢ok kétii olduklarina delalet eder.””’

Hz. Ibrahim’in, babasina sdyle dedigi nakledilir :

“Babacigim, Rahman’dan sana azap dokunacagindan endi-
se ediyorum” (19,45). Kur’an’in tavsifiyle “cok igli, yumusak
huylu, kendisini Allah’a vermis” (11,75), sirkinden vazgecmeye-
cegini ve kendisini taslayacagini bildiren babasina karsi, yine de
son sz olarak: “Selametle! Senin i¢in Rabbimden (hidayet ve)
bagislanmamn isteyecegim” (19,47) diyecek olan nezaket ve mer-
hamet timsali Hz. Ibrahim, kiifiir ve sirk yolunu birakmast igin
babasina, ele aldiginmiz ayetteki islip iginde 6giit veriyor. Boy-
lesine nazik bir zat, gayesi irsat ve muhatab1 da babasi olunca,
haliyle agzindan ¢ikacak her séz -Ilahi tevcihe mazhar olarak-
iyice tartilmis bir soz olacaktir. Dikkatle bakilirsa, bunun boyle
oldugunu ayetin her unsuru goéstermektedir:

“Babacigim” tabiri, sirf sefkat ve nezakettir. Havf, Arapca-
da “sanilan veya bilinen bir belirtiden ileri gelerek, kétii bir du-
rumun tahmin edilmesidir.””® Dolayisiyla, korkuya konu olan
sey, kesin degilmiscesine bildiriliyor.”” “Mess”, Arapgada biz-
deki “dokunma” ile ifade edildigi gibi “azicik olan deginme”yi
belirtir. “Azab”, aslinda Arapcadaki temsil, nekdl, ikab vb.
act ¢ektirme sekilleri arasinda hafif bir dereceyi gosterir.®

“Azabun” kelimesinin sonundaki tenvin, boyle yerlerde taklil,

77 Algsi, ¢. XVIL s. 51.

78 Ragib, Milfreddt, s. 191.

7 Alasi, ¢. XVI, 5. 97.

80 Krs. Er-Ragib, Miifredat, s. 327, Alasi, c. I, s. 137; ‘Azab’mn asli, “’azb”, yani
“men’dir (Técu I-Artis, ‘AZB md., c. I, s. 370).
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yani “kii¢tiltme” ifade eder.8! Rahman ise, Allah’in, isim dere-
cesine ¢ikmig, merhametinin coklugunu ifade eden sifatidir.
Su halde her kelime, inzar gorevini en sefkatli bir sekilde yeri-
ne getirmek gayesiyle secilmistir. Iste Rahman ismi de bundan
oturtl, burada ¢ok uygun digsmektedir. Buna gore toparlarsak,
ayete soOyle bir meal verebiliriz: “Babacigim, endise ederim ki,
o sonsuz merhamet sahibinden bile, sana azicik bir ac1 dokun-
sun” (va'llahu A’lem).

“Onu birakip da bagka tanrilar edinir miyim? Eger Rahman
bana bir zarar vermek isterse, o tanrilarin sefaati bana fayda
vermez, beni kurtaramazlar” (36, 23). Bu ayette de “Rahman”
vasfinin “zarar vermek” kavramina uygun diismedigi sanilabi-
lir. Bunun i¢in de denilebilir ki: Allah, aslinda, genis méanada
rahmet sahibidir, zarar vermek istemez (eger diye terciime edi-
len in sart edatinin —Arapgada iza sart edatinin tahakkuk ifa-
de etmesine karsilik- teskike delalet ettigini hatirlayalim. “Ve
iza erade llahu (...) “Allah, bir kavmin kétalaguni dilerse (...)”
geldigi halde, benzeri muhtevalarda iza, Rahman ism-i serifiy-
le hi¢ gelmemistir). Ama buna ragmen bana bir zarar vermek
isterse, bana o tanrilarin bir faydas: dokunabilir mi?” anlamin
ifade eder.

Su halde, Rahman sifatinin, en ilgisiz sanilabilecegi yerlerde
bile, miinasip diistiigiinii gérmiis bulunuyoruz.

4 - Kur’an, Tanr1yi1, Rahman ismiyle andig sirada, “Allah”
lafza-i celalini bir tarafa birakmamistir. Her iki isim bir arada,
hatta bazen aym dyette yer almistir. Bu énemli noktayi, iyice
hatirda tutmak gerektir. Mesela: “Iste onlar Allah’in nimetine
erdirdigi kimselerdir (...) kendilerine Rahmanin ayetleri okundu-
gu zaman, aglayarak secdeye kapanirlardi” (19,58). Ayni sekil-
de 27,30’da da, bu iki isim aym ayette yer almistir. Ayni soziin

81 Alasi, c. XVI, s. 98.
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devam ettigi 67,28-29’da; 13,30-31’de; 25,63-68’de; 2,163.164 ve
165'te birlikte kullanilmistir. Dahast var: Islami rivayete gore
el-Fatiha stiresi 5. siradadir. Bu strede de Rahman, tabi (sifat)
olarak Allah’t tavsif etmektedir (1,2 ve 3 ayetlerinde). Su halde
Allah Teala, Kendisini bu isimle ilk defa adlandirdiginda, si-
fat durumunda getirmis, en zahir olan bu sifatini, —artik zat-1
Bari’sine delalet ettigi bilindigi i¢in- sonra mevsufsuz olarak,
ozel isim durumunda irad etmigtir. Sifat olarak geldigi 1. mad-
dede bildirdigimiz alt1 ayet, -niizGl bakimindan- sirasiyla 5,
48, 80, 87, ve 101. olarak yer alirlar. Buna bakarak, diyebiliriz
ki, muayyen fasilalarla Rahman’in, Allah’in sifat1 oldugu ha-

tirlatilmak istenmistir.

5 - Kur’anda ultihiyyetin 6zel ismi durumunda kullanilan
tek vasif’ er-Rahman degildir. Mevsuflarimin Allah oldugu bi-
lindigi icin, su vasiflar da gramer yoninden o6zel isim degeri-
ni kazanmiglardir: “Rabbu’l-alemin (56,80; 10,37, 2,131 vb. ki
bu vasif yirmi yedi ayette bu durumda varid olmustur; nadiren
tabi (sifat) veya haber (yliklem) durumundadir); “Gafurun-
Rahim” (41,32); “el-Hayyuw’l-Kayyam” (20,111); “Alimu’l-gaybi
ve’s-sehade” (9,94.105; 62,8); “Hakim-in Habir” (11,1); “Habir”
(35,14) gibi bir ¢ok isim boyledir.

6 - Aym fiil, mesela “Ars tizerine istiva” fiili, bir ayette
“Rahman”a (20,5), bagska ayette ise “Allah”a (10,3) izafe edil-
mistir. Bunun baska 6rnekleri de verilebilir. Bu da failin, her iki
durumda da ayni oldugunu gosterir.

7 - Vahyin belirli bir déneminde Rahmén vasfinin fazlaca
zikredilmesi soyle de agiklanabilir: Allah Taéla, boylesine muh-
tevall bir vasfa sahip oldugunu bildirmekle ulthiyyetin en bariz
bir vasfimi vurgulamak istemis olabilir. Bunu zihinlere iyice yer-
lestirmek i¢in de, nispeten baslangic sathasina ait bir devrede, bu
ismi daha ¢ok ihtiva eden dyetler gonderilmis, sonralar1 ise arada

bir hatirlatilmisgtir.
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8 - Ulthiyyeti, bazan en meshur ve 6zel isim durumunda
olan “Allah”, bazen da onun en vazih vasiflarim gosteren Rabb,
Rahman, Rabbu’l-alemin vb. isimleriyle tanitmak (hem de mana
bakimindan tam yerlerini bulmak tizere), belagati belli basl 6zel-
ligi olan Kitap igin neden bir giizellik olmasin? Usltp gesitliligi,
edebi zevkin her zaman aradigi bir hususiyet olmamis midir?

9 - Rahman isminin, sadece “ikinci Mekke devresi’ne ait ol-
dugu iddia ediliyor. Tutalim ki bu dogru olsun. Kur’an’da, belirli
donemlere ait tenzillerde, baska muayyen bir¢ok “el-Esmau’l-
Hiisnd”nin da yer aldigim sdyleyebiliriz. Bundan da sakim teo-
lojik delaletler mi ¢ikarilacaktir? Mesela “Rabbu’s-Semavat ve’l-
ard” vasfi, Islami rivayete gore, yalniz Mekke devri ortalarinda
goriniiyor. “Tevvab”, “Afuvv” gibi isimler de yalniz Medine

stirelerinde zuhur ediyor.

10 - Genel olarak hadis-i seriflerde ultthiyyetin 6zel ismi
“Allah”tir. Hadislerdeki kullanis konusunda yeterli bir - aragtir-
ma yapmamis oldugumuz halde, su durumu gorityoruz: Rahmén
ve Rabb isimleri “sifat-1 galibe” babindan, ozel isim seklinde
kullanilmistir.8? Bu, muhtemelen Kur’an’in bu iki vasfa agirlik
vermesi ve Hz. Peygamberin tervici ile olmustur. O zamandan

beri muslimanlar arasinda bu durum stiregelmistir.

11 - Kur’an-1 Kerim, Allah’in isimlerini birbiriyle miicadele
ettirmemek konusunda sarahat tasimakta, bu isim miinakasa-
sinin ontine gegmektedir: “En giizel isimler O’nundur” (20,5),
“Ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye. Hangisini derseniz
en giizel isimler O’nundur” (17,110).

Rahman isminin Kur'an’daki kullanilisi ile ilgili olarak soy-
leyecegimiz bu hususlar1 gorditkten sonra, bir kisim miistesrik-

lerin aymi konu hakkinda ileri siirdiikleri iddialara gegelim.

82 Rahman isminin hadislerde bu sekilde kullanilist icin bkz. Buhéri, Tevhid, c. I;
Eba Davad, Zekat, s. 45; Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 1. 5.
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Noldeke, Blachére,3* Demombynes, Chelhod

H. Grimme (6. 1942) ve Theodor Noldeke’den (6. 1930) beri
iddia edildigine gore, “Rahman” ismi, “miinhasiran ikinci Mekke
devresinde goriintir.® Theodor Noéldeke, Geschichte des Qorans
(1860) eserinde bu devrenin, miladi 616-619 yillar1 arasindaki
zamani kapsadigini distniir ve 21 stirenin bu devreye ait oldu-
gunu savunur. Bunlar Mushaf-1 serifteki tertibe gore sirasiyla
sunlardir: 54, 37, 71, 76, 44, 50, 20, 26, 15, 19, 38, 36, 43, 72, 67,
23, 21, 25, 17, 27, ve 18. streler. Noldeke’den takriben yiiz sene
sonra R. Blachére de, niizul sirasina gore streleri ele aldigini
iddia eden eserinde® ¢ok ufak farklarla, Noldeke’nin siralama-
sin1 aynen benimser. Miustesrikler arasinda Kur’an tarihiyle en
¢ok mesgul olan bu iki sahsin ve daha bagkalarimin ¢alismalari
sonucunda, bu tasnif ve Rahman vasfinin “Ikinci Mekke devre-
sine mahsus oldugu” iddiasi, miistesrikler tarafindan kesinlikle
kabul edilen bir kredo seviyesine ¢ikmistir. Boyle bir hususiyet
farzedince, bazi strelerin kronolojik siralanmasinda, bu ismi
kistas olarak kullanmiglardir. Daha dnce veya daha sonraki bir
safhada yer almasi gerektigini diistindiikleri bazi streleri, sirf
Rahman ismini ihtiva etmesi sebebiyle “Ikinci Mekke devresi-
ne” yerlestirdikleri de olmustur. Bunu “muhkem kaziyye” sayan
bazilari, artik birtakim sonuclar ¢ikarmaya baglamislardir. Hz.

Muhammed’in (aleyhisselam) “te’sis ettigi dinin Tanrisini tayin

8 Th. Noldeke, Alman sarkiyatcisi olup (1836-1930) yillart arasinda yasamustir.

Sami dillerin yaninda Tiirkce , Fars¢a ve Sanskritge gibi dilleri de dgrenmistir.
Kur’an tarihi konusundaki kitabi en meshur ¢aligmasidir.

84 Régis Blachére, Fransiz sarkiyatci olup ( 1900~ 1973) yillart arasinda yasamustir.

Paris Sorbonne Universitesinde profesdr olarak calisnustir. Caligmalarinin gogu
Kur’an tarihi konusundadir. Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda tutarsiz bazi
iddialar1 bulunmaktadar.

85 Bkz. bu béliimde dipnot 156.

80 e Coran (Traduction selon un essai de reclasscment des sourates), Paris, 1949-

1951.
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etmekte tereddiitler gecirdigini”®’ bile, buna dayanarak ileri sti-
renler olmustur.

J. Jomier'in iddialarina Cevaplar

J. Jomier ise daha bagka neticelere gétiirmek ister. Bu zat,
yazimizin basinda anilan makalesinde, ~dayandig: bir kisim ve-
rilerin esassizliginin farkinda bulunmus olmali ki- arada bir ihti-
yatl hareket ettigi intibaini veren ifadeler kullanir. Buna ragmen
“sadece teklif sahasinda kalmak {izere” kaydini koyarak ortaya
att1g1 hipotezlerle, makalede ortaya konulmak istenen genel ha-
va Ozet olarak sudur: “Muhtemelen Arabistanda, Islamdan énce
Tanr1y1, “Rahman” diye adlandiran bir mezhep bulunuyordu ve
bu mezhep, Hiristiyanlikla ilgili idi. Boyle oldugu da, hiristiyan
gelenegine ait bazi kavramlart Kur’anin, Rahman ismine bagla-
masindan anlagilmaktadir.” Bu intibair verdirmek isterken, 6ne
stirdigli miillahazalara temas etmeden Once, bu miistesriklerin
tutulduklar1 kronik rahatsizligin kékeni hakkindaki fikrimizi
soylemek istiyoruz. Kur’an’da, ulthiyyeti tavsif eden degisik
isim ve vasiflarin ayr1 ayr1 miitalaa olunup, bunlardan bazi so-
nuglar ¢ikarma asirlik hevesi nereden gelmis olabilir?

Sahsi digtincemize goére bu, Batidaki Kitab-1 Mukaddes
tenkitleriyle cok yakindan ilgilidir. Iddiamizla ilgili oldugu kada-
riyla, kisaca sunlar1 sdyleyelim: Hiristiyanlhk, teden beri Israi-
logullarina ait kutsal kitaplarin, tamamen ilahi vahy eseri oldu-
guna inaniyordu. Ilk defa miladi XVI. asirda bir zat, Carlstadt,
Hz. Musanin nasil olup da kendi kendisinin vefatin1 ve defne-
dildigini (Tesniye, 34, 5-12) anlatabilecegini sormaya cesaret etti.
R. Simon, “Histoire critique du Vieux Testament” (1678) adl
eserinde, Tevrattaki anlamsiz tekrarlar, kronolojik glglikler,

87 J. Jacobey, “Asma Ullah El Hosna ou les beax noms de Dieu”, Revue des Scien-

ces philosophiques et théologiques de, Paris, J. Vrin, 27 (1938), s. 533-555. Yazar,
bu iddiasini s. 535’te ifade eder.
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kissalardaki tutarsizliklar tizerinde durdu. J. Astruc 1753’te ya-
yinlandigr “Conjoctures sur...” kitabinda, kaynaklarin g¢oklu-
gu tizerinde durdugunu agiklamak cesaretini gosterdi: Tekvin
kitabinda Tanri, bazan Yahova bazen Elohim diye aniliyordu.
Oyleyse Tekvin kitabinda, birbiriyle mezcedilmis iki kaynak ol-
maliydi. XVIII. asrin sonuna kadar siiren ¢alismalar (Eichhorn,
flgen vb.), bu tezi destekledi ve daha genis bir alana uyguladi.
Devam eden bircok calisma sonucunda 1854’te artik su duruma
kesin gozityle bakiliyordu :

1 - Yahova'yi zikreden yabvist dokiiman, M.O. IX. asirda
Yehuda bolgesinde yazilmustir.

2 - Elohim’i zikreden elohist dokiiman, birinciye gore daha
yakin bir zamanda, Israil {ilkesinde kaleme alinmustir.

3 - Tesniye kitab1 M.O. VIL veya VIIL yiizyilda yazilmistir.

4 - “Code sacerdotal” denilen kutsal tarih, dini kaide ve me-
rasimlerden bahseden din adamlar1 dokiiman ise “stirglin” dev-

resinde ya da ondan sonra, yani M.O. V1. asirda yazilmistir.

Simdiye kadar yapilan ¢alismalar, bu dort ana kaynak fikrini
desteklemistir. 1854’ten sonra, giinimiize kadar, bu kesin dort si-
nifi, alt boliimlere ve ikinci dereceden kaynaklara ayirma islemleri
yaptlmistir vs. Bu giin dini makamlar bile, artik simdiki Tevrat’t
“bizzat Hz. Musanin eliyle yazdig1 kitap” olarak anlatmuiyorlar.
Zira, yaradilis, Kain (Kabil)in soyu, tufan, Hz. Yusuf’un basin-
dan gegenler, aynmi sahis hakkindaki degisik isimler, 6nemli olayla-
rin farkli anlatimlari gibi hususlar, iyice ortaya ¢ikmustir. Tenkide
sebep olan bu durumlarin, bu rivayetleri kaydeden “redaktor”lerin

kaleminden ¢iktig1 kabul edilmektedir. vs.®

88 Verdigimiz bu kisa bilgi “miitearife” halindedir. Dini makamlarin tasvibine maz-
har olmus ansiklopedik malumat durumuna gelmistir. Mesela bkz. Robert ve Fe-
uillet, Introduction a la Bible, Paris, Desclée et Cie., 1959, 1, 281-342; J. Dheilly,
Dictionnaire biblique, Tournai (Belgium), Desclée et co. 1964, “Elohiste” md, s.
330-331 ve “Pentateuque” md., s. 920-923.
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Unutmayalim ki, Eski Ahid tenkitlerinde énemli rolleri olan
Theodor Noldeke, ]J. Wellhausen gibi sahislar Kur’an aragtirma-
larina da girismislerdir. R. Blachére, Rahman stiresinin terciime-
sinde Wellhausen’in, bir pasaj hakkinda, “iki ayr1 rivayet bul-
dugundan, cem’ sirasinda ikisinin de korundugunu” séyledigin-
den tasviple bahseder.?” Wellhausen, burada, Tevrat hakkindaki
“ayr1 kaynaklar” teorisini uygulama hevesinden bagka bir sey
ortaya koymamustir. Noldeke, streleri niiztile gore siralarken,
o ve izleyicileri, “Rahman” isminden “ikinci Mekke devresinin
Tanr1 adi” yaparlarken, ayr1 Tanr isimlerinden birtakim so-
nuglar ¢ikarma metodunu, Kur’dna basarisizca uygulama isin-
den bagka bir sey yapmamuslardir. Kur’an igin, tabiatiyle “ayri
kaynaklar”dan, “tabakalar”dan bahsedemezlerdi. Ama kendile-
rince bir bahane vardi: Degil mi ki Kur’an yirmi kiisur yil bo-
yunca tenziller halinde tamamlanmaisti; 6yleyse hi¢ degilse onun
yazariun(!), bilgisini, aldig1 sahis ve kaynaklarin degisikligini
tham ettirebilecek bir seyler ~hasa- bulmaliydi. Heyhat ki, al-
diklar1 hig bir kesin sonug yoktur. [slamin gercgeklerinden hangi
birini yikmaya calismislarsa, o meseledeki tutarsizliklari, miis-
tesrikler arasinda bile, ortaya koyan sahislar bulunagelmistir.
Mistesriklerden yikict olanlarin maharetleri, batil tezlerindeki
clriik taraflar1 saklayamamaktadir.

Daha 6nce onbir madde halinde, Rahman isminin Kur’an-1
Kerim’de kullaniligina dair verdigimiz bilgilerin, bu iddialarin
yersizligini gosterecegi kanaatindeyiz. Simdiki tartismamizda, o
maddelere atiflarda bulunacagiz.

Orada gormistik ki, boylesi pesin fikirlerin girmedigi
[slami rivayetteki siralamaya gore, Rahman vasfimin kulla-

nilist Kur'an vahyinin belli bir dénemine inhisar etmemekte,

89 Blachére, 11, 74. Bu iddiaya, gére Rahman stresinin 46-60 ve 62-78 kisumlari

bdyle olmalidir. Blachére bunu géstermek igin, bu pasajlar1 iki ayr1 stitun halin-
de yan yana koyar.
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aksine vahyin buitiin sathalarinda goriinmektedir (1. maddeye
ve 21. nota bkz.) Oyleyse, “Yahudi - Hiristiyan kaynakli olan
bu isimden Kureysliler nefret ettiklerinden (Hz.) Muhamme-
din de onu terkettigi’ni”® sdylemek giiliing olur. Néldeke ve
tabilerinin siralamalarinin daha tutarli oldugu, hig¢ bir suret-
te ileri stiriilemez. Kendi siralamalarinda bile, “ikinci Mekke
devresi”ne sokusturamadiklar1 Rahméin ismini ihtiva eden
ayetler ise sunlardir: 55,1 (Blachére’e gore 28. siradadir. Nolde-
ke ise, 6nce ikinci Mekke devresine yerlestirdigi halde, neticede
birinci Mekke devresine koymay1r uygun bulmustur.”! Fatiha
stresinin 1. ve 3. ayetleri (Blachére birinci Mekke devresinin
sonlarina dogru, 46. siraya yerlestirir. Noldeke ise, bu dev-
renin son stresi olarak 48. sayar). Nebe’ stiresinin 37. ve 38.
ayetlerinde er-Rahman ismi ge¢mektedir. (Bu stire, Noldeke’ye
gore 33., Blachére’e gore ise 26. siradadir. Sirf bu isim gectigi
icin, bu ayetten itibaren stirenin sonuna kadar olan kismi (37-
40), daha sonraki bir zamana havale ederler).”? Bu davranisin,
pesin fikirden baska dayanagi yoktur. Zira, kisa kisa ayetlerden
ibaret olan bu pasajdan 37. ve 38. ayetleri ¢ikarinca, méana eksik
kalmakta, soz tamamlanmamaktadir. (Bazan iddia ettikleri gi-
bi) Gisltip ve fasila degisikligi bahanesi de burada yoktur. Pesin
fikir, insan1 nasil gtliinglestiriyor!).

Gelelim “ikinci Mekke devresi”nden sonraki kullanilislara:
Ra’d stiresinin 13. ayeti (Bu streyi Noldeke 90., Blachére ise 92.
siraya koyar, yani “ligtincti ve son Mekke devresi”ne. Blachere
bunun farkina vararak “Rahmaén isminin burada yer almasinin
miskilat ¢ikardigini, dolayisiyla bu kismin, biiyiik bir ihtimalle
daha énceki devreye ait olmast gerektigini” iddia eder.”> Neye

90 M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, Paris, Albin Michel, 1969, s. 251.
Blacéhre, 11, 74.

92 Ayni eser, 11, 69.

93 Blachére, T11, 713, n. 29 ve 11, 352, n. 4.
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dayanarak? Hic bir sebep zikretmez. Bakara stiresinin 163. ayeti
ile Hasr stresinin 22. ayetini, onlar da mecburen Medine devre-
sine ait kabul ederler. Buralarda Rahméan isminin, “gii¢lik ¢ikar-
di1g1” bile sdylenmez, siikttla gegistirilir. Keza Blachére, “ikinci
Mekke devresi’ne yerlestirdigi Furkan stresinin 63. ayetinden
sonuna kadar olan ve bir biitin teskil eden pasajin (25, 63-77),
“fasila ve muhteva degisikligi sebebiyle, muhtemelen Medine
devresine ait oldugunu” sdyler.”* Jomiernin “meshur ibadu’r-
Rahmén” diye niteledigi kisim ise bu pasajda (63. ayet) yer alir.
Hal boyle iken, ayni Blachére ve onu strelerin siralanmasi isinde
taklid eden bircok miistesrik, nasil olur da Rahmén isminin “ikin-
ci Mekke devresi’ne mahsus oldugunu® sdyleyebilirler? “Allah”
ve “Rahman” isimleri, bir ¢ok durumda, ayni ayette veya tam
anlam ifade eden ayni kelamda, birlikte varid olmustur ve bun-
larin bir kismu da “ikinci Mekke devresi” stire ve ayetlerindedir.
Gortilmeyen veya goriilmezlikten gelinen bu noktayi, su adedi
tesbitle bitirelim: er-Rahman ismi, biitin Kur’anda (57) defa
gectigi halde, sadece “ikinci Mekke devresi’nde Allah ismi (143)
defa zikrolunmustur. Ve bu sayium, Blachére’nin siralamasini
esas alan Chelhod tarafindan yapilmistir.”®

Jomier'nin milahazalarina dénelim: Onun, Rahmén ismini,
“ikinci Mekke devresi’ne mahsus saymaya dayandirdig: istidlal-
ler diismiis durumdadir. Keza, bu ismin, yabanci bagka bir Tan-
r1y1 gosterirmiscesine, 6zel isim durumunda kullanildig: iddiasi,
bizim 1., 5. ve 6. maddelerimizle ¢lratilmiistiir. Rahman ismi,
mahluklar hakkinda kullanilmamigsa, Allah’in bir ¢cok ismi de
boyledir: Halik, Rezzak, Vehhab, Vekil, Gafur vb. ki bunlarin
sayilar1 hayli arttirilabilir.

94 Aym eser, 11, 312.

95 Aym eser, III, 713, n. 29; Jomier, a.g. makalesinde, s. 364, 378; Chelhod, a.g.
makalesinde, s. 167; R. Caspar, a.g. makalesinde, s. 23.

96 Chelhod, a.g. makalesinde, s. 162’deki tabloya bkz.
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Rahmén ismi, umumiyetle yalniz basina gelmis, Allahin
bagka isimlerinden biriyle beraber olmamigsa, Vekil, Sehid,
Muhit isimleri, her zaman tek bagina getirilmistir. Bu durumda
olan bagka isimler de vardir.

Jomier'nin ileri siirdiigli gibi, Rahman isminin gegtigi yer-
lerde, her zaman “Ehl-i Kitab atmosferi” yoktur. Mesela su
ayetlerde, kesin olarak boyle bir ortam s6z konusu degildir: 25,6;
36,11; 43,17.19.20.33.36; 50,33 gibi. Vahy fikri, bazen Rahman
ismi ile ilgili ise, sayilamayacak kadar ¢ok yerde Allah ismiyle
miinasebettedir: 39,23; 17,9; 16,2. 44. 101; 6,91.93.114 gibi or-
nekler, bu kismin tamaminin belki de kirkta birini bile teskil
etmez. “Alt1 glinde yaratma”, “yedi gok”, “ars” gibi “yahudi-
hiristiyan mefhumlar1” tek titk yerde Rahmén ismi ile miinase-
bette ise, daha fazla yerde, Allah ismi ile ilgilidir. S6yle ki: “Alt1
giinde yaratma™: 7,54; 10,3; 32,4 ayetlerinde; “yedi gok” : 17,44;
2,29 ayetlerinde; “Ars” : 23,116; 27,26 ayetlerinde Allah’a izafe
olunurlar. Bunlar1 sadece misal olarak zikrediyoruz. Ehl-i kitap
ortaminda, bulunuldugu zaman Rahman isminin getirilmesi de,
kural degildir. Mesela Hz. Isa’nin lisanindan: “Allahtan sakinin,
bana itaat edin. Muhakkak ki Allah hem benim Rabbim, hem
sizin Rabbinizdir. Ona kulluk edin.” (43,63-64) gibi 6rnekler az
degildir. “Str”, “Cehennem”, “Adn Cenneti” gibi uhrevi konu-
lar, Rahman isminin gectigi bir kac stirede bulunuyorsa, bunla-
rin, Allah ismiyle miinasebette oldugu yerler cok daha fazladir.
Mesela, “Sar”: 6,73; 27,87, 50,21 vb.; “Cehennem”: 17,39; 21,98,;
72,23 vb.” “Adn Cenneti”: 13,23; 16,31; 18,31 vb.

Jomier, ilk -miisliimanlari, “Ibadu r-Rahman” (Rahman’in
kullar1) diye bildiren ayete ve devamina ¢ok 6nem veriyor. Bu-
nun, “gecerken sdylenen” rastgele bir sdz olmayip, yeni dinin
programini ve drnek mii'minin vasiflarini beyan ettigini soylii-
yor. Oyledir ve Furkan stresinin bu son kismi (25,63-77) bir bii-
tiin olusturur. Ama kendi tabiriyle Pericope’da Tanri, 63. dyette
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kendisini er-Rahman diye adlandiriyorsa, 64. ve 65. dyetlerde
Rabb ismiyle, 68. ayette iki defa olarak yine Allah ismiyle bildi-
rir. Daha once belirttigimiz gibi Jomier, iddialarinda 1srarli de-
gildir. “Sadece teklif sahasinda kalmak kaydiyla” miilahazalarim
one strer ve Rahman adi ile miinhasiran miinasebette olan bir
talimin bulunmadigim da ozellikle agiklar. Fakat makalesinin
sonunda, bu ismin, “belirli bir devrede, yahudi - hiristiyan mu-
hitine yaklasmak diistincesiyle” kullanilmis oldugu, “muayyen
konularin ilan igin getirildigi”, “Mekke mubhiti i¢in, ger¢ekten
yeni bir talimin s6z konusu oldugu” yanlislarini, kesinmis gibi
gostermek ister. “Muhtemelen, Yemame bolgesinde Rahmén adi
altinda toplanmis bulunan, yahudi - hiristiyan gelenegine men-
sup Islam oncesi bir cemaatin mevcut oldugunu” séyler. Onun,
clirtik temellere dayandigim gordiik, Islama kaynak olabilecegi
sezdirilen bu sonug da, haliyle esassizdir. Yazar, cok emek sarfet-
mis. Bizi bu konuda calismaya mecbur ettigi kadar inceleseydi,
herhalde bunlar1 yazmazdi. Fakat konuyu boylesine incelemeyen
bir ¢cok kimse, onun ve onun gibi oryantalistlerin yazdiklarim
inandiric1 bulabilecekleri igindir ki, bu gerekli kiilfete katlanip
meseleyi tavzihe mecbur olduk.

Islama, beseri ve arzi kaynak arama diistincesi olmasa, ko-
nuyu su sekilde ele almamiza engel bulunmayabilir. Farzedelim
ki, onlarin butiin iddialar1 dogru olsun, Arabistanda Tanriyi,
Rahman diye adlandiran ve Ehl-i Kitap gelenegine mensup bir
dini cemaat bulunmus olsun! Mekkeli musrikler onlardan, on-
lar da otekilerden ve dolayisiyla birbirlerinin Tanriya verdikleri
isimlerden nefret etmis olsunlar! Tanri, Kur’ant vahyeden “Al-
lah” ile civardakilerin “Rahman” adiyla tapindiklar1 uldhiyyetin
ayn1 oldugu gergegi fikrini zihinlere yerlestirmek isterse, insan-
lart lizumsuz digmanliklardan, lafizda ve yersiz taasupta bo-
gulmaktan kurtarmak igin, baskalarinin da verdigi ismi kullansa
ne mahzuru olur? Onlarin, Rahman adiyla tazim ettikleri halde,
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birtakim yanlis inanglara saplandiklar1 Allah hakkinda itikat-
larim diizeltmek igin onlara yaklassa, —irsad gayesiyle- onlarin
aligmis olduklar1 terimleri kullansa ne olur? Sirf Ehl-i Kitap bu
vasfi kullaniyor diye, kér taassuba layik bir tutum izleyerek,
Arapcada Tanrinin en bariz vasfini ifade eden Rahman ismini
kullanmamasinin anlami olur muydu? “Faraza” kaydiyla sordu-
gumuz bitiin bu sorularin cevaplart dogru olsayd: bile, bun-
dan hig bir sey ¢ikmazdi. Kur’an mesajinin gayesine de uygun
diiserdi. Zira -R. Arnaldez’in deyimiyle- Kur’an, yer yliziinlin
tanimis oldugu en biyilk ¢aptaki oecuménique (evrensel) bir
davet getiriyordu. Cesitli topluluklarin icine diismis olduklar
yanlis inanglar1 birakarak birlesmelerini istiyordu. Dolayisiyle,

onun i¢in 6nemli olan, lafizdan ziyade, ména idi.

Seytan Kur'an'a Midahele Edemedi

1. Hac suresinin 52. ayet-i kerimesini bazilar1 yanls anla-
y1p, seytanin vahye miidahale ederek, peygamberlerin, vahye ay-
kir1 soz ilave etmelerine sebep oldugu manéasini ¢ikarmis, ayrica
uydurulmus bir hadise ile de irtibat kurarak meseleye, Islam’in
vahy itikadina uymayan bir mahiyet kazandirmuislardir. Bazi
miustesrikler ise, bu asilsiz rivayeti, Kur’an ayeti derecesine ¢1-
karmak suretiyle, vahyin pek de Miislimanlar'in inandig1 kadar
kesin olmadigi, Kur’an’dan ¢ikarilan ayetler de bulunabilecegi,
dolayisiyle tahriften busbiitiin mastin olmayabilecegi siiphesi-
ni uyandirmak istemislerdir. Biz, dnce bu ayetin normal olarak
ifade ettigi manay: agiklayacagiz. Fakat ayetlerin ¢ogu gibi; bu
ayetin de manasini daha iyi anlamak icin sibak ve siyaki ile be-
raber miitalaa etmek, yani onu varid oldugu muhtevaya yerles-
tirmek gerekli oldugundan Hac suresinin, bir biitiin tegkil eden
42-55 kismini gézoniinde bulunduracagiz.

I- Bu pasaj, tevhid tarihine seri bir resmi gegit yaptirarak,
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Hz. Peygamberin (a.s.) tebligleri karsisinda, inkarci giiruhlarin
her devirde goriilen ve herkese malim olan tutumlarini nakle-
der. Bundan ibret alinmasi lizumunu vurgular. Hz. Peygamber
(a.s.)in ilahi emirleri teblig etmesi kargisinda miisriklerin cesitli
mugalatalar ile miicadele edip, onun maksadina uymayan bir ta-
kim seyler yayarak, ahaliyi kendisinden uzaklastirmak istedikle-
rine isaret eder. Sonra soz{i Mekke miigriklerine getirerek onlarin
Hz. Peygambere: “Iste inanmiyoruz, dogru isen bizi derhal imha
ediver bakalim!” demelerine karsi, Allah’in kendilerine miihlet
verdigini, iman edip makbul isler yaparlarsa kendilerini ebedi
miukafatin bekledigini, yoksa hak dini yok etme gayretlerinin
faydasiz olup kendilerini cehenneme stiriikleyecegini bildirdik-
ten hemen sonra bu ayete yer verir. Gonderilen o peygamberle-
rin bildirdikleri ilahi buyruklari, cin ve ins seytanlarimin tepki
ile karsiladiklarini, onlar1 saptirmaya ¢alistiklarini, fakat Allah
Teala’'nin onlarin bu karartma ve engelleme tesebbiislerini gide-
rip ayetlerinin tesirlerini saglamca yerlestirdigini, bunun da imti-
han hikmetiyle yapilip, Allah’in ger¢ek mi'minlerle miinafiklari
ortaya ¢ikarmak istedigini bildirir. Bu kismin meali soyledir:

42: “Eger bunlar seni yalanlyorlarsa (bil ki) bunlardan 6nce
Nuh, Ad ve Semud kavmi de yalanlamusti. 43- [brahim’in kavmi,
Lat’'un kavmi de (yalanlamisti). 44- Medyen halki da (yalanla-
mist1); Musa da yalanlanmisti. Ben de kafirlere (yola gelirler di-
ye) mithlet verdim, sonra onlar1 yakaladim. (Bak), Benim onlart
reddim nasil oldu! 45- Halki zulmederken helak ettigimiz nice
memleketler vardir ki duvarlar (alta yikilan) tavanlarinin Gistti-
ne ¢okmistiir. Nice kullanilmaz olan kuyu ve nice 1ss1z kalmis
saglam kosk vardir! 46- Hi¢ yerytiziinde gezmediler mi ki (ken-
dilerinden 6nce mahvolanlarin yerlerini gorstinler de) diistinecek
kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun (akillar1 baglarina gelsin, hak
sOzU isitsinler) Zira gozler kor olmaz (¢linkli gozlerin korligi

gecici bir goérme yetersizligidir) fakat asil sinelerdeki kalpler kor
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olur. 47- Senden azabi c¢abucak istiyorlar. Allah séziinden cay-
maz (bir siire geciktirse de mutlaka dedigini yapar, acele etmez)
Rabb’in yaninda bir giin, sizin saydiklarinizdan bin yil gibidir.
48- Nice tilke var ki zulmederken ona biraz miihlet vermisiz,
sonra onu yakalamigizdir. (Sonunda) doniis ancak Bana’dir. 49-
De ki: Ey insanlar ben sizin i¢in ancak apagik bir uyariciyim”
50- Inamip iyi isler yapanlar i¢in magfiret ve bol rizik vardir. 51-
Avyetlerimizi red ve iptal etmek i¢in onlar1 kabul edenlere karst
yarisa girenlere gelince onlar da cehennemin halkidir. 52- Senden
once hicbir resul ve nebi géndermemistik ki o, halkinin hida-
yetini umarak gayret gdsterdigi zaman, seytan onun arzusuna
(kars1 c¢ikip, onu mesgul ve meyus edecek bir diigiince) atmis
olmasin. Fakat Allah, derhal seytamin attigim iptal eder, sonra
kendi ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hikmet sahibidir.
53- Allah boyle yapar ki seytanin attigini, kalplerinde hastalik
olanlar ve kalpleri katilasmislar i¢in bir imtihan yapsin. Zalimler
gergekten, haktan uzak bir ayrilik icindedirler. 54- Ve kendile-
rine ilim verilmis olanlar da onun (Kur’an’in) Rabbi’inden gelen
hakikat oldugunu bilsinler de ona inansinlar, bdylece kalpleri
ona saygl duysun. Siiphesiz ki Allah, miiminleri mutlaka dogru
bir yola iletir. 55- Inkar edenler ise, ansizin o saat (kiyamet ve-
ya O0lim) kendilerine gelinceye yahut o kisir (hayri1 dokunmaz)
giiniin azab1 kendilerine gelinceye kadar Kur’an’dan yana kusku
icinde devam edeceklerdir.”’

Hac suresinin 52. dyetinde gegen temennd: “Takdir etmek,
icinden kurmak”® demektir.” Kamus sahibi: “Bir seyi dilemek,
ummak, muhayyilede takdir ve tasvir etmektir” der. Bundan
isim, Ragip el-Isfehani’nin bildirdigine gére iimniye olup”?® “Te-

menniden 6tiirli hayalde (nefste) hasil olan stiret” manasina

97 Hac, 42-55
98 Alusi, XVII, 33.
99 Miifredat, s. 476
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gelir. Temenni hin ikinci manasi: “Okumak, kiraat etmek” olup,
Umniyye ise kiraat manasina gelir. Ebt Mislim bu iki manay:
soyle irtibatlandirtyor: “Zira okuyan kimse iginden harfleri tak-
dir eder (6l¢tip biger), zihninde canlandirir (tasavvur eder) ve

derken yavas yavas telaffuz eder.”10

Ayette Gegen Temenni Kelimesinin Manalar

Tirk¢e’mizde de bulunan ilk manaya alinirsa ayet soyle tef-
sir edilir: “Her peygamber, kavminin ilahi hidayete tabi olup,
kotuliiklerden kurtulmalarini, diinya ve ahiret saadetine erisme-
lerini siddetle arzu eder. Hatemu’l Enbiya (a.s) biitin insanli-
ga gonderilen mutlak resul oldugundan, biitiin insanlarin hak
yola girmelerini, kendisini yiyip tliketecek derecede arzu edi-
yordu: “Onlar iman etmiyor diye sen, her halde kendini yiyip
tiiketeceksin.”!”! Onun bu yonde ilerlemesine karst seytan da bir
takim engeller koymak ister durur. Cinni seytan ins seytanlarina
telkinatta bulunup bu hususta miisterek hareket ederler. “Sey-
tanlar, siz mi'minlerle miicadele etmelerini saglamak i¢in dost-
lar1 (ins seytanlarina telkinatta bulunurlar.”'®? Buradan, Nadr
[bn el-Haris gibi ins seytanlari da anlasilabilir. Zira o da vahiy ile
bildirilen seylere benzer seyler uydurup vahye stipheler atmak,

béylece kavmini Islam’dan alikoymak istiyordu.!®3

Boylece seytan, insanlarin kalplerine stiphe atarak halki, re-
sullere kars1 koymaya cagirir. Yahut resul, kavminin hidayetini
temenni edip hirsla ¢alisirken seytan onu timitsizlige diistirmek
icin vesvese verir, onu maksadindan caydirmaya ¢alisir. Kur’an-1
Kerim, seytanlara uyanlarin yaptiklari isleri bazan seytanlara
izafe eder. Zira sebebiyyet miinasebeti vardir.

100" Ajusi, XVII, 33,
101 Suara, 3
102 Epam, 121

103 Apyst, XVII, 175.
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Dine davetinin baglangicinda Peygambere inananlar az, kii-
fiir tarafi ise say1 ve maddi imkan bakimindan ¢ok giiclii oldu-
gundan seytan, hakl olanlarin, sayica ¢ok olanlar oldugu telki-
ninde bulunur, hatta “hakli olsa Allah onu stiin kilardi” diye
Allah Teala’nin da kendi tarafinda oldugu vesvesesini verir. Bu
durum, bir taraftan misrikler, bir taraftan miiminler hakkinda
bir fitne (yani imtihan) olur. Fakat neticede Cenab-1 Allah, sab-
reden iman ehlini teyid ederek, peygamberlerin arzularina karst
seytanlarin ortaya attiklarim giderip, peygamberlerin tebligati-
nin hak ve hakikat oldugunu izhar eder. Seytanmin ye’se diistir-
mek lzere vesvese verdigi peygamber, ilk anda vesveseye maruz
kalsa da, “ismet” vasf1 vesvesesinin karsisina ¢ikar, yani Allah’in
verdigi “glinahtan korunmusluk” vasfi ile seytanin vesvesesini
iptal edip bosa ¢ikarir.!% Miiminlerin kalplerinden seytamn siip-
helerini neshedip, vahdaniyet ve risaletin hakkaniyetini bildiren
ayetleri onlarin kalplerinde muhkem kilar. Kafirler ve miinatik-
lar ise, kufiir ve slipheleri i¢inde kalirlar.

Ayet-i kerime, bu siirecin biitiin tevhid tarihinde, istisnasiz
olarak tekrarlandigini bildirerek Hz. Peygamberi ve miminleri

teselli etmektedir.19

Avyetlerin manasini tevcih hususunda birkag goriis daha var-
sa da bu ayetteki: umum, talil, risalete hakkini vermek gibi t¢
husus dikkate alininca, isabetli tefsirin ancak bunlar oldugu teza-
hiir eder.!% Bu izahta ne lisan kaidelerine, ne de itikad esaslarina
aykirt bir taraf yoktur. Bu ména, zorlamasiz, miinsecim olarak
ayetin fasih ifadesinden ortaya ¢ikan mana olup, ayrica bir hikaye

uydurmak suretiyle bosluk tamamlama ihtiyaci gostermez.!?’

104 M T, fbn Asur, Tefsiru t-Tabrir, IXVII, s. 299-300.

105 Krs. A. H. Aksekili, Hatemu 1-Enbiya Hazretlerine Isnad Olunan En Cirkin
Iftiranin Reddiyesi, s. 61-67; Ibn Asur, Tefsiru t-Tahrir, XVII, s. 300-301.

106 Aksekili, a.g.e. s. 69

107 fhn Agur, XVIL, s. 303.
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Temenni'nin ikinci manasi “okumak”tir.!® Elka “bir seyi
elinden atmak” demek olup bozmak kasdiyla halk igine bir sey
atmak manasiyla vesvese hakkinda istiare olunmustur. Nitekim
elkaytti fi hadisi fiilanin deyimi, “sdylenenin maksadina aykir
olmakla beraber lafzin az ¢cok muhtemel oldugu seyi soziine ka-
ristirdim” yahut, “séylemedigi bir seyi ona mal ettim” demektir.
(Hak yolun karsisina ¢ikanlar, insanlar1 saptirmay: kendilerine
is edinirler, onlar siipheye uyup, siiphe uyandirmak igin ¢aba-
lar dururlar. Sapkinlarin kalplerine bunlari atanlar (ilka edenler)
seytanlar oldugu igin, bu sebebiyyet alakasindan 6tiirii onlarin
yaptigi is, seytanlara izafe edilebilir.)

Mesela seytanlarin kulaklarina tiflemeleriyle miisrikler, Hz.
Peygamber (a.s) Kur’an ayetlerini teblig ettikge, batil bir sekilde
onu redde ¢aligiyorlardi.

IT - Simdi meselenin diger tarafina gegelim:

Cenab-1 Allah Necm suresinde putlar1 tahkir etmek tzere
soyle buyurur: “Baksaniza su Lat ve Uzza’ya 20- Ve Uglinciileri
olan 6teki (put) Menat’a. 21- Demek erkek size, kadin Allah’a
oyle mi? 22- O halde bu insafsizca bir taksim! 24~ Onlar (o
putlar) sizin ve babalarinizin (tanri) diye isimlendirdiginiz (bos,
medlilsiiz) isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar (1n
tanriligr hakkinda) hicbir delil indirmemistir. O putlara tapan-
lar sirf zanna ve nefislerinin algak hevesine uyuyorlar. Halbuki
onlara, Rab’leri tarafindan yol gosterici gelmistir. 24- Yoksa her
arzu ettigi sey, insanin kendisinin mi olacaktir? 25- Son da ilk
de (ahiret de diinya da) Allah’indir. 26- Goklerde nice melekler
var ki onlarin sefaati hic bir ise yaramaz, meger Allah’in diledigi
ve razi oldugu kimseye izin verdikten sonra olsun (ancak o za-
man sefaatin faydasi olur). 27- Ahirete inanmayanlar, meleklere
disilerin adlarini takiyorlar. 28- Onlarin bu hususta bir bilgileri

108 i Asur, bu manadan ve bunun sahidi olarak Hasan Ibn Sabit’e (r.a) nispet
edilen beytin ona mensup oldugundan stiphesini izhar eder.
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yoktur, sadece zanna uyuyorlar, zan ise hak olan (ilmin) yerini

tutmaz.”

Bu pasaj, sadece putlar1 ve putperestligi tahkir eden, unsur-
lart arasinda kopukluk olmayip biitinlik bulunan insicamli bir
metindir. Kisaca sdyleyecek olursak burada putlar ve putperest-
ler, putlarin kiz suretinde tasvir edildigi de tasrih edilerek, yedi
yerde acik¢a tahkir edilmislerdir. Soyle ki:

1- Efe raeytiim!'®”

ile yapilan tahkir. Zira bu tabir, pesinden
gelen seyi reddetmek i¢in yapilan bir girizgahtur.

2- Esmdiin semmeytumiiha ile, kuru isimler, medlala ol-
mayan sadece musriklerin vehimlerinde varlig1 bulunan putlar

kasdedilir.

3- Allah, onlarin tanrilastirilmalarina sebep olacak higbir
delil bildirmemis, bu hususta onlara hig bir yetki vermemistir.

4- “Demek erkek size, kadin Allah’a dyle mi?” istihzasi.
5- Sirf zanna ve algak hevese uyduklari ittihami.

6- Makbul varliklar olan meleklerin bile, Allah’in izni olma-

dikga, sefaatlerinin fayda vermedigi.

7- Meleklerin disi oldugunu soyleyenlerin ahirete inanma-
diklarr.

Efe raeytum ile, migriklerin mabudlarinin hakirligi, aki-
delerinin sakimligi gosteriliyor. Hitab Kureys’e yapilmaktadir.
Yani “sirf ilahi vahy olan bu kelami dinledikten, sahibinizin
(arkadasinizin) miracda gordiiklerini duyduktan sonra, simdi

soyleyin: Baksaniza su Lat’a, Uzza’ya! Ve birde su geride olan

109 Arapgada red fiili, soru ciimlesi olarak, soziin basinda geldigi zaman pesinden,
merdud bir seye dikkat ¢ekilecegini gosterir. “Araplar, bir kimsenin reddettikleri
bir isinden dolayi, bir bagkasinin da tuhaf kargilamasin saglamak istediklerinde
bu tabiri kullanirlar” (Taberi, Bakara 158 ayetini tefsir ederken.). Kur’an’da da
bu sekilde kullanilmustir (Ferra, Meani, 1, 170) efe raeytellezi tevella (Baksana o
yuz cevirene!) (53/33 (Keza 26/75, 35/40).
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tigiinciileri Menat’a I”1° “Bu beyandan sonra, siz de o taptiginiz
mubhtelif putlar1 ve geriliklerini gérdiiniiz degil mi? Simdi haber
verin bakalim, size erkek, O’na disi 6yle mi!” Miisrikler putlari-
na milennes (disi) isim takarlardi. Onlar “putlar, ilahi kuvvetle-
rin, melaikenin suretleridir, melaike ise Tanr1’min kizlaridir, biz
onlarin suretlerini yapip disi isimleri vererek onlara perestis et-
mekle, kendilerini Allah indinde sefaatci ediniriz” saniyorlardi.

“O halde bu, insafsizca bir taksim!” Allah’a ¢ocuk isnad et-
mek, haddi zatinda bityiik bir zuliimdiir. Fakat miisrikler, ken-
dilerinin kiz babasi olmalarini eksiklik sayarak, kiz istemedikle-
ri, hatta onlar1 oldurdikleri halde, kizlar1 Allah’a tahsis etmekle
kendi vicdanlarina karsi, tazim eylemek istedikleri Mabudu tah-

kir etmis,... Ona karst bityiik haksizhik etmis oluyorlardi.”!!!

III- Aslinda ilgisiz olmadig1 halde, bu garanik meselesi ile il-
gisi kurulan sahih bir rivayet vardir. Buhari’de Ibn Abbas (r.a)in
soyle dedigi nakledilir. “Necm suresini okuyunca Hz. Peygamber
(a.s.m.) secde etti, onunla beraber Misliimanlar ve miisrikler,
cinler ve insanlar da secdeye vardilar.'? Baska bir tarikle buna
benzer bir rivayette bulunur. Fakat mazmunu, Necm suresinin
okunmus olup, orda bulunan herkesin secde ettigidir.

Bu secde soyle izah edilir: Hz. Peygamber, Cenab-1 Allah’in
surenin son ayetindeki emrini tutarak secde edince, miigrikler de
kendi mabudlarina tazimen secde etmislerdir.!® Secdeye kapan-
malar1, Hz. Peygamberin bir mucizesi de olabilir. Yahut, Kur’an-1
Kerim’in miessir tGslubu, ylice hakikatlari, hele Resulullah’in
mibarek agizlarindan okununca, muazzam bir tesir giicli ka-

zanmis olmalidir.

10 Eimahn H. Yazir, VI, 4591
1 Paberi, 27-58; Elmalili, VI, 4596

112 Buhari, el-Camius-Sahih, Necm suresinin tefsiri, Imam Ahmed, Miisned,
6/399-400 ve Nesai, Iftitah, 2/160

13 §7mirli fsmail Hakkr’dan naklen Akseki, a.g.e., s. 46-47
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Garanik Hadisesi yahut Seytan Ayetleri iddiasi

Taberi; M. Ibn Ka’b el-Kurazi, Ebu’l-Aliye, Said Ibn Ciibeyr,
Ibn Abbas, Dahhak, Ibn Sihab’dan, zeti su olan bir kissa nakleder:!*
Biz, el Kurazi’den gelen nakli ana hatlariyla zikredelim:

Restlullah, kavminin haktan yiiz ¢evirdigini gériince bu, ona
¢ok agir geldi. Allah’tan kavmi ile kendisini birbirlerine yaklas-
tiracak bir sey inmesini temenni etti. Cenab-1 Allah Necm sure-
sini indirdi. O da okudu. Efera’aytiimul’l-Late ve’l-uzza ayetine!!>
gelince, Seytan, gonlinden gegirip de kavmine getirmek istedigi
seyi onun lisanina ativerdi: Ve tilke 1-/araniku 1-U7a.......

(Bunlar ylice kugu kuslar1 (tanrigalardir), ve elbette onlarin
sefaatleri umulur). Kureysliler bunu isitince sevindiler ve onu
dinlemek tizere yaklastilar. Mtminler de Rab Teéald’dan gelen
seyi tasdik ettiler, Peygamberi bir hata veya vehimden 6ttri it-
tiham etmediler. O, sureyi bitirince secde etti. Onun secde et-
tigini géren miiminler de onun getirdigini tasdik ederek secde
ettiler. Mesciddeki miisrikler de secde ettiler. Velid Ibn Mugire
hari¢ herkes secde etti. Secde haberi, Habesistan’a hicret et-
mis Misliimanlar’a da ulasti. Bir kismui orada kalip, bir kisnu
Mekke’ye hareket ettiler. Sonra Cibril gelip : “Ya Muhammed,
ne yaptin, Benim Allah’dan getirmedigim bir sey soyledin!” dedi.
Restilullah {iziildii, Allah’tan korktu. Allah Teala bu ayeti!l® in-

direrek onu teselli ve Seytanin ilka ettigini neshetti.”!!”

Hadisenin Dirayet Yoninden Tenkit

A) Muhteva yontinden tenkidi (dahili tenkid). Bu rivayeti, ihti-

va ettigi tenakuzlardan 6tiirti kabul etmek miimkiin degildir, zira:

1% Taberi, Camiul-Beyan, c. XXVII, s. 186-189
15 Necm, 19-20

16 g,c 5

17 Taberi, ag.e., XXVII, 187-188.
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a) Daha o6nce gerek Hac, gerekse Necm surelerinde gegen
mezk(r iki ayetin tefsirini nakletmistik. Bu hadise, onlarin
muhtevalari, sibak ve siyaklari ile uyusmaz. Ozellikle Necm su-
resi, naklettigimiz pasajinda, belirtmis oldugumuz yedi unsuru
ile sirki iptal etmisti. Bu ortam i¢inde, putlar1 yiicelten bir soz,
girecek yer bulamaz, kabulii mimkiin olamaz.

Faraza soylense bile, miisrikler nasil olur da buna kanar-
di1? Hakaret Gistiine hakaret yagdirirken 6ven bir ciimle ne ifade
ederdi ki?"® Hi¢ merak etmeyelim, Peygamberimizin muhatab1
sedid miisrikler, boyle bir sozle havalanmayacak kadar davalari-
na bagli, stipheci ve radikal idiler. Boyle bir soziin burada soy-
lendigi farzedilirse, asil diisintilecek tevcih, diger yedi unsura
ilaveten, onu sekizinci bir hakaret ifadesi saymaktir. Yani, basta
bir istifham hemzesi takdir edilerek:

“O disiler (tanrigalar), onlarin sefaatleri umulacak ha! Yuh
olsun sizin akliniza!”!1?

b) Cenab1 Allah, bu kisa Necm suresinde, Seytanin sozii-
niin ayet olarak girdigi iddia edilen kismin 6niinde ve sonunda,
bu hikayeyi tam iptal edecek hakikatleri yerlestirmistir. Red ve
iptal edici yedi unsuru, daha once zikretmistik. Simdi de, vahy
hakkindaki su kuvvetli teminat1 hatirlatalim: Bu surenin bas
tarafinda!?’ “Arkadasimz Muhammed yamlmadi, sapmadi, al-
danmadi. O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor. O, kendisine
vahyedilen bir vahiyden bagka bir sey degildir.”

¢) Hz. Peygamber tarafindan boyle birsey sdylenmesi, risalete
aykiridir. Zira boyle bir sozii kasden, cebren veya sehven sdylemis
olabilir, bagka bir ihtimal yoktur. Kasden soylemek kafirliktir,

18 Mo Heykel, s. 96; Seyyid Kutub, Fi Zilalii-Kuran, Necm suresinin tefsiri,
27/73

119 Razi, Mefatibu 1-/ayb, Hac 52 tefsirini yaparken, VI, 249’da bu ihtimali bildir-
mekle beraber isabetli bulmaz.

120 Necm, 2-4
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caiz degildir. Peygamberin gonderilmesinin sebebi putlart égmek
degil, kotiilemektir. Seytanin cebren soyletmesi de miimkiin de-
gildir. Zira Cenab-1 Allah, Seytana: “Benim kullarim tizerinde se-

nin bir yetkin yoktur”!?!

ayetinde miminler {izerinde sultasi ol-
madigin bildirmistir. Seytan, mtimin kullar1 bile icbar edemezse,
Peygamberi hi¢ edemez. Sehiv ve gafletle sdylemis olmasi ihtimali
de merduttur; Zira teblig halinde peygamber hakkinda gaflet caiz
degildir. Caiz olsaydi, onun soylediklerine itimad kalmazdi. Ve

Cunkii vahyedilen Kur’an hakkinda Cenab-1 Allah:

“Oyle bir kitaptir ki batil ona ne éniinden, ne ardindan,
hicbir taraftan yol bulamaz”!?? keza;

“Kur’an’ Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biz’iz.”'?3bu-

yurmustur.

Diger taraftan, daha bir ¢cok ayet, Hz. Peygamberin risalet
ve tevhid hususunda son derece kararli olup, miisriklere azicik

bir meyil dahi gostermedigini bildirmektedir.!2*

Hadisenin Rivayet Cihetinden Tenkidi

Rivayet yoniinden bu vak’a uydurmadir. Bir ¢ok muhakkik
bu kissay1 reddetmislerdir. Beyhaki: “Bu kissa, nakil bakimin-
dan sabit degildir.” demistir.'?> Kadi Iyad: “Sahih hadisleri riva-
yet eden hig bir kitabin bunu nakletmemesi, hi¢bir sikanin bunu
sahih ve muttasil bir senetle rivayet etmemesi, ¢iirtikligtinii gds-
termeye kafidir. Nakledenler, sadece tuhaf seylerle oyalanmay1
adet edinen bazi tefsirciler ile tarihgilerdir.”!?® Es-Suheyli: “Bu

121 Hicr, 42

122 Fussilet, 42

123 Hicr, 9

124 bk ;. Hakka, 46; Yunus, 15; Isra, 74; Furkan, 32; A’la, 6
125 Razi, Mefatibu 1-gayb, c. V1, s. 245.

126 oo Sifa, . 11, s. 111
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hadis, sabit degildir” diyor.'?” Beydavi, Neysabari, Ebu’s-sutid,
Ebti Mansur el-Maturidi, Ibn Kesir, Nevevi, Bedriidddin Ayni,
Hazin, Hatib Sirbini, Alusi, Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi, Ebt Hay-
yan bu kissasin sabit olmadigini beyan edenlerden bazilaridir.!?
Rivayetin bir ash olabilecegini diistinenler arasinda ibn Hacer ile

[brahim Gurani bulunmaktadir.

Bazi rivayet ehlinin bu kissaya inanmasini nasil izah et-
meli? Secde gercegine sebep arama, Kureys’in Hz. Peygamberin
kiraatinin etkisi ve Kur’anin bityiileyici tislubunun tesiri altin-
da yaptig1 secdeye bahane olarak ileri atmis olabilecekleri séziin
sayialanmasi, keza “Hz. Peygamberin kavminin hidayete gelme
arzusu, seytanin isi karistirip Hz. Peygambere vesvese vermesi,
Habesistan’a gidenlerin dénmeleri, gibi olaylar Hicri ikinci asir
baslarinda bir araya gelerek bir kissa halinde birlestirildi, ba-
z1 tarihgiler ve tefsirciler de, bos bulunup elestirmeksizin kabul
psikolojisi igine girdiler, denilebilir.!?”

A.H. Aksekili rivayeti elestirirken, seytanin sozliniin onbes
ayri sekilde rivayet edildigini bildirip bunlar1 ayr1 ayr1 siralar.!?
Rivayetlerdeki bu zdirabi, uydurma oldugunun delili sayar. Da-
ha sonra ise “ravilerdeki zdirabt ele alir. Ravilerin bu soziin gah
Resulullahin namazda oldugu, gdh Kureysin nadilerinde kluple-
rinde oldugu sirada, veya namaz kilarken uyuklamis, uyurken
agzindan kagirivermis tarzlarinda onbir cesit anlatim ile naklet-
tiklerini, birinin bir tiirlii, ébliriinin baska tirlii sdylemesinin

de meselenin uydurma oldugunu gésterecegini ifade eder.!3! Ona

127 Suheyli, er-Ravdu T-unuf, c. 1, s. 229
128 By yatlarim fikirleri hk. bkz. Tefsiru Ibn Kesir, Razi, Hatib Sirbini, Ebu’s-Sufid,
Alusi tefsirlerinin Hac, 52 ayetine dair yaptiklar1 agiklamalart

129 pks. Mevduadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, c. 1, s.
487. Bu konuda daha baska tevcihler de yapilmistir: Mevlana Sibli, Asr-t Saadet,
c. I; A.H. Berki-O. Keskioglu, Hatemu 1-Enbiya, s. 96-106

130" Asekili, s. 16-17
131 Aksekili, s. 22.



Oryantalist Iddialara Cevap Omekleri J 237

gbre bu hikaye, tabiun devrinden sonra uydurulmustur. Keza
Aksekili, Ibn Abbas’a mal edilen, bu konudaki sekiz sebeb-i nii-
zul rivayetini inceleyerek, bu 1zdirabin da rivayeti ¢lirtittiigiini
beyan eder.!3

Konuyu dikkatli sekilde inceleyen muassir miiellif Mevdidi
ise tarihi bakimdan su tenkidleri 6ne stirer:

1- Muteber tarihi kayitlara gore Habesistan’a ilk hicret bi-
setin 5. yilinda Receb ayinda olmustur. Hikayeye gore, sulh ha-
berini 6grenip donenler, gittikten sadece {i¢ ay sonra, yani ayni
yilin Sevval ayinda dénmiis oluyorlar.

2- Hikayeye gore bu sozili soylediginden otiirti Resulullah’t
itab eden Isra, 73-75 ayeti inmisti. Halbuki Isra suresi Miract
miuteakip inmistir. Mirag ise bisetin 11 veya 12 yilinda vaki ol-
mustur. Buna gore uyarmanin 5-6 sene bekledikten sonra yapil-
masint kabul etmek tuhafligina disiiliir.

3- Teselli etmek tizere indigi bildirilen Hac 52 ayeti Hicri bi-
rinci yilda inmistir. Buna gore teselli, uyarma ve tekzipten 2-2,5
y1l, olayin tizerinden ise 9 yil kadar bir zaman gectikten donra
gelmis olur. Bunu kim kabul edebilir?

4- Hem nigin tekzib ve teselli i¢in gelen ayetler, bizzat Necm
suresine ilave edilmeyip ayr1 ayr1 surelere yama olarak eklensin?
Halbuki bu ayetler, ~daha 6nce gordiigiimiiz iizere— muhtevala-

riyla tam insicaml olup yama intibar uyandirmazlar.

Muassir Tunuslu miifessir M. Tahir Ibn Asur bu garanik
kissasin1 maharetle reddettikten sonra hiilasa ederken der ki:
“Bu kissay1, migsriklerin Necm suresini dinledikten sonra secde
ettiklerini bildiren sahih haberle birlestirmek, bazi muelliflerin
karistirmalarindan ibarettir. Keza bu kissay1 Hac suresi ile bir-
lestirmek de 6yledir: Mekke’de ilk nazil olan surelerden bulunan
Necm suresi ile, bir kismi Medine déneminin baglangicinda, bir

132 Aksekili, s. 26
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kismi Mekke doneminin sonlarinda inen Hac suresi arasinda
pek uzun bir zaman vardir. Keza hadiseyi Habesistan’a hicret

edenlerin donmesi ile birlestirmek de fanteziden ibarettir.

Necm suresinin inmesi ile Habesistan’dan donme arasinda
nice seneler vardir.!33 Hadise sdyle olmus olabilir: [slam’in baslan-
gicinda miisrikler arasinda yayilmis bu sayia, Mekke’de Ibnu’z-
Ziba’ra gibi'®* cahil alaycilarin uydurmalarindandir. Necm su-
resinde Lat, Uzza, Menat'in anilmasimi halk igine fitne sokmak
icin firsat bilmislerdir. Necm suresini se¢melerinin sebebi su idi:
Zira Kéabe’de okundugu siralar onlar da orada bulunuyorlard,
ve secde etmiglerdi. Allah Tealanin, Nebisi i¢in mucize yaptig1 o

secdelerine mazeret olsun diye, bu sézii uydurmuslardi.”!*

VI - Ibnu’l-Kelbi (6.204) Kitab ul-Asném (Putlar Kitab1)
adli kitabinda, cerh ve tadil kaidelerini de tatbik etmeksizin,
putlarla ilgili her tiirlii haberi toplayip naklettigi halde bunu zik-
retmez. Buna mukabil cahiliyye araplarinin Kabe’yi tavat eder-
ken: Lat hakki icin Uzza hakki icin, tictinciileri Menat hakki
icin! Onlar yiiksek kugular (disi tanrigalardir), onlarin sefaatleri-

ne timit baglanabilir’'3 dediklerini nakleder.

Yakut el-Hamevi de Mu temu I-biildan adli ansiklopedik
cografya liigatinda Uzza’y1 anlatirken!? miisriklerin bu sozlerini
nakleder. Bu son iki ciimle, garanik rivayetinde, seytanin Peygam-

berimize soylettigi iddia edilen séziin aynisidir. Biiytik ihtimal ga-

133 Habesistan’a hicret eden Musliimanlarin bir kism Hicret-i Nebeviye’ye yakin,
bir kismu ise hicreti miiteakip, bir kismu ise cok daha sonra donmiislerdir. (A.H.
Berki - O. Keskioglu, Hatemu 1-Enbiya, s. 96).

134 Abdullah Ibnu’z-Ziba’ra, baslangigta Islam’in en siddetli aleyhtarlarindan biri
idi. Mekke’nin fethinden sonra Necran’a kagti. Daha sonra dontip 6ziir diledi,
6zrli kabul edildi. 15/636°da vefat etti (Zirikli, A lam).

135 {bn Agur, Tefstrut-Tabrir, c. XVII, s. 305.

136 kitabu 1-Asnam, trc: B. Bilgin, metin, s. 13; trc. s. 32.

137 vakut el-Hamevi, Mu cemu 1-biildan, 4/116-118
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ranik kissasinin mensei, miisriklerin bu sozleridir.!*® “Demek ki
garanik tesbihi Peygamber’den evvel soylenegelmis bir sozdiir.
Muhtelif sekillerde sdylenmis olmasi da buna delalet eder. O halde
bu soz esas itibariyle musriklere bir ilkay-i seytanidir.”

VII - Bunca tutarsizhgina ragmen, bu garanik kissasini,
vahy ve niiblivvet akidesine golge diistirmeye elverisli bulmalari
sebebiyle gercek kabul eden miistesrikler, ger¢ekten acinacak bir
ilmi sefalet sergilemektedirler. W. Muir, R. Dozy, Brockelmann,
Noldeke, Blachere, M. Gadefroy-Demombynes, M. Watt bunlar
arasindadir. Iste araya pesin hiikiim girince, bu sarkiyatgilarin
zekalar1 ve ilmi maharetleri, kendilerini bu tenakuza dismekten
kurtaramamaistir.!

Bununla, beraber, mustesriklerin ele aldiklar1 hemen her me-
selede oldugu gibi, bu mevzuda da, i¢lerinden bu hususta hak-
ki1 teslim edenleri ¢ikmamis degildir. Ezctimle -bir cok mevzuda
garazkar ve pesin hitkiimlii olan- L. Caetani,'® isabetli bir tahlille
bu hikayenin uydurma oldugunu agiklamistir: “(...) Ciinkii bunu
uyduranlar, iki bliylik gayri tabiiligi ve tezad1 bertaraf edememis-
lerdir. Yalanin bacagi kisadir. Yukaridaki hadislerin hepsi isbat
etti ki Muhammed ile Kureysliler arasindaki ihtilaf, Kureyslilerin

133 Elmahl H. Yazir, VI, 4597

139 gy miistesriklerin, garanik konusuna temas eden eserleri igin bkz. Prof.Dr. Is-
mail Cerrahoglu, A.U.LF. Dergisi, XXIV (1981), “Garanik Meselesinin istis-
marciart”, s. 69-91. Muhterem hocamiz bu degerli ¢alismasinda oldukca genis
bir bibliyografya vermektedir.. W. Muir, Life Of Mahomet, London, 1984 p,
78-82; R Dozy, Tarih-i [slamiyyet (trc. A. Cevdet), Misir, 1908, 1/68-72; Broc-
kelmann, fslém Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. N. Cagatay, Ankara, 1964, s.
13, T. Noldeke, Geshichte des Qorans, 1909, p. 100-103; Blachere, Le probleme
de Mahomet, Paris, 1952, p. 40-41; M. Gadefroy-Demombynes, Mahomet, Pa-
ris, 1957, 84-88; M. Watt, Muhammed at Mecca, Oxford, 1953, p. 101-109; M.
Watt, Hazret-i Mubammed, ¢ev. Hayrullah Ors, Istanbul, 1963, s. 65-71.

Leone Caetani, Italyan sarkiyatcist olup (1869 - 1926) yillari arasinda Roma’da
yasamistir. Arapca ve Farsca dahil yedi dil ogrenmistir. Kendisi prens olup
Washington’da Italya sefiri olarak vazife yapmistir. Cok biiyiik bir serveti olup

140

bunu ilmi ¢aligmalarinda degerlendirmistir.
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dismanhig karsisinda Misliimanlart muhacerete mecbur biraka-
cak kadar siddetlidir. Simdi tetkik etmekte oldugumuz hikayeyi
bize nakleden muhaddislerin sozlerine inanirsak, Misliimanlar
birka¢ Kur’an ayetini alenen okurlarsa gayet siddetli fena muame-
leye maruz kaliyorlardi. O halde Muhammed’in biittin Kureysliler
ontinde koca bir sureyi bastan asagi okumasi, Kureyslilerin de
ne soyleyecegini bilmeden dini bir dikkat ile kendisini dinlemele-
ri manasiz olmaz m1? Bundan bagka, bu hikaye iyi disiintilmiis
de degildir. Muhammed, seytanin talim ettigi ayetleri okuyor ve
bunlarin manalarini anlamiyor, yahut bagka ayet bilemiyor gibi
gortinmektedir.” ! Keza soyle der: “Muhammed hakiki bir devlet
adamu idi, kendisinde gayet ince bir fikir-i siyasi vardi. Iinsanlarla
miizakerede, insanlar1 idarede fevkalade maharet sahibi idi. Uc
puta karg1 ibadeti muvakkaten kabul etmek gibi, kaba hatalarin
ondan sadir olmasi gayri kabildir. Ciinkl bu hareket, gecmis se-
nelerin cesur g¢aligmalarint bir an icinde birden bire yikmaga ve

kendi kendisini mahvetmeye miisavi idi.”'*?

Fakat sarkiyatcilardan, Gstelik ciddi taninan (Arap Dil Aka-
demisi azalig1 ile de taltif edilen) R. Blachere’in irtikab ettigi,
ciddiyetsizlikten de 6te, metin tahrifini kimse yapmamaistir. Zira
biitiin diinyada bir kelimesi bile farkli olmayan Kur’an-1 Kerim’i
Fransizca’ya terclimesinde “séztim ona iki ayet” ilave etmistir.
Yaptig ilaveler Necm suresinin 20. ayetinden sonra 20 bis, 20
ter diye yazip terciime ettigi bu seytani sozlerdir. Bu tahrifi ya-
parken dipnotta bir gerekge (!) yazmaya ve kitabinin 6nsoziinde
bir aciklama yapmaya bile tesebbiis etmemistir.

Blachere, daha dnce yayinladigi ve niizul sirasina gore sureleri
stralayarak terctime ettigi Kur’an mealinde ise'* bu seytani sozleri

yine ayet diye dercetmekle beraber, buradaki ayetlerin niizul tarihi

181 Cactani, Islam Taribi, c. 11, s. 264-265.
142 A ge., s. 265-266.

143 7 Coran: Traduction selon un essai de reclassement des sourates, Paris, 1949.
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konusunda bir iddia ileri stirer. Az dnce Necm suresinden iktibas

ettigimiz pasajda ayet: 19-23 kismini yine gdézoniine getirelim.

Kur’amin tislubunu az ¢ok bilen bir kimse, burada hic bir mana
boslugu bulamaz, fikirler teselsiil halindedir, kopukluk yoktur. Ke-
lamin gelismesinde muhatap 20. ayetten sonra, yani putlar1 tahkire
yapilan girizgahtan sonra “Demek erkek size, kadin Allah’a, oyle
mi? O halde bu, insafsizca bir taksim!” kismini bekler. Blachére
bu putlar1 daha ayrintili tarzda reddeden 23. ayetin “muahhar”
oldugunu iddia etmektedir. Bunun tek sebebi bu ayetin, putlari
metheden o uydurma soze imkan birakmamasidir. Blachere’in
gosterdigi gerekce de 23. ayetin “arythmique” yani obiirlerine gére
uzun olmasidir. Kur’anin siir gibi her zaman “rythmique” oldu-
gunu kim gérmiis? Bunu iddia eden mi var? En agik misallerinden
biri Fatiha suresidir. Bu surenin 7. ayeti digerlerine gore acikga
uzun diye, sonradan eklendigini mi sdylemek gerekir? Kitab-1 Mu-
kaddes kritiginde formgeschichtliche adiyla bilinen Alman meto-
dunu Kur’an’a uygulamak isteyen bu sahis, mezkur terctimesinin
bir¢ok yerinde ¢ok tuhaf ve zor durumlara diigmistiir. Meseld ona
gore Asr suresi once “Asr’a andolsun ki insanlar ziyandadir” sek-
linde idi. Kalan kismu sonradan ilave edilmistir. Ona kalsa bu nevi

istisnalar Medine donemine ait olmalidir.

Necm suresinde, 23. ayeti, simdilik bir tarafa biraksak bile
21. ve 22. ayetler de bulunmakta ve onlar da putlar1 agikca reddet-
mektedir. Miisrikler erkek evlad ister, kiz ¢ocuklara hi¢ deger ver-
mezlerdi. Burada onlarin bu telakkilerine isaret olunarak, Allah’,
kendilerinden daha diin bir mevkiye diiglirmelerindeki sagmalik
belirtilmis olmaktadir. Blachere, bunlarin sonra ilave edildigini sdy-
lemiyor, aksine bu metinlerin “eski” oldugunu tasrih ediyor. Diger
taraftan o, Ttr suresini niizul bakimindan 22. siraya koyar. Necm
suresi ise ona gore 30. siradadir. Ttr suresinin 39. ayeti “Demek
ogullar sizin de kizlar O'nun oyle mi?” diyerek, aym sekilde bir
taraftan putlarin bir taraftan puta tapanlarin hakirliklerini ortaya
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koymaktadir. Blachere’in dedigi gibi: “Kur’an, disi tanrilar1 red
delilini tekrar ele almistir.” Oyleyse, bu daha énce yapilmis iken,
Necm suresinde de ayni kelam iginde tekrar edilmis iken, bu batil
tanrilarin hak olduklarinin, Gistelik 6glilmelerinin manasi kalir mi?
Sonra gelen 26. ayet, Allah isteyip razi olmadik¢a, meleklerin bile
sefaatlerinin muteber olmayacagim bildiriyor, yani putlarin sefa-
atlerinin asla mevcut olmadigini anlatmak istiyor. Biittin bunlar,
miugriklere ait olan bu uydurma soziin, bu muhtevaya ne derece
zit oldugunu gostermeye kafidir.

Garanik meselesine sarilarak Islam aleyhinde siiphe uyandir-
maya calisan sarkiyatgilar diirlist davranmamaktadirlar. Davran-
salar, Islam incelemelerinde, Miisliimanlarin “bizim malimizdir”
diye sahip ciktiklar1 hususlart tetkik edip onlar hakkinda de-
gerlendirme yapmalar1 gerekirdi. Onlarin “bu sabit degildir, bi-
zim malimiz degildir” dedikleri seyleri ise, bir tarafa birakmalar
gerekirdi. Duriistlik bunu gerektirir. Fakat onlarin ¢ogu duru-
ma gore, bazen, Buhari’nin kitab1 gibi Miisltimanlar’in ittifakla
kabul ettigi bir kitaptaki hadisleri kabul etmez de, tarihi usule,
Miisliman hadiscilerinin koyduklar1 cerh ve tadil kaidelerine
uymayan rasgele bir kitaba girmis'* rivayetleri Islam hakkinda-
ki hiiktimlerine esas alirlar. Fakat bu, onlar farkinda olmaksizin
[slam’in hakkaniyetine ayr1 bir delil olusturmaktadir. Ciinkii
boylece onlar, tarihten sabit kat’i naslarda aleyhde kullanacak
tutamak bulunmadigin fiilen tasdik etmis olmaktadirlar.

Sarkiyatglarin Ayetleri Kronolojik Siralamadaki Cikmazlan

[slam alimleri, umumiyetle Kur’an vahyini bir biitiin olarak
telakki ettikleri i¢in, ayetleri niizul seyrine gore siralama isine ¢ok
biiylik bir énem vermemislerdir. Daha genel ve kolay bir tasnif ile

144 Mesela el-Egani, el-Ikdu 1-ferid, Kitabu 1-Hayavan gibi bir edebiyat kitabinda
bulunan bazi rivayetleri kesin delil olarak ileri stirdiikleri vakidir.
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ayetlerin inis zamanim hicretten dnce ve sonrasim belirlemek tize-
re, mekki ve medeni seklinde ayirt etmislerdir. Gergi tesri tarihi-
ni incelemek bakimindan ayetlerin inis siralamasini bilmek 6nem
arzeder. Fakat Hz. Peygamber (a.s.) Kur’ant bu siraya gore yaz-
dirmadig1 ve bu siralamayr iimmetine bir gorev olarak vermedigi
icin, kesinlik ifade edecek tarzda siralama adeti yerlesmemistir. O,
Cebrail (a.s)in isaretiyle, gelen her yeni vahiy pargasinin, elimizde-
ki'® mushaf tertibindeki yerine konulmasini, katiplerden istiyor-
du. Buna mukabil miistesriklerin bu konuya ¢ok énem verip sure
ve ayetleri kronolojik olarak dakik bir siralama gayretine girdikle-
rini gérmekteyiz. Mistesrikler Kur’an'in, Allah’in vahyi olduguna
inanmadiklarindan, boyle bir siralama ile ~hasa- Hz. Peygamberin
risalet safhalarim, onun nasil bir gelisme seyri izledigini ve za-
mana gore davranislarinda tutarsizlik olup olmadigini anlamaya
heveslenmislerdi. Fakat elimizdeki kesin bilgiler pek az oldugun-
dan, bilhassa kendileri pesin fikirden hareket ettiklerinden ve indi
miitalaalarla hitktim verdiklerinden dolay1 bir ¢ikmaza girmisler-
dir. Yazimizda bu mugkil konunun, iizerine egildikce giiglitkler
¢ikaran ayrintilarina girmeyecegiz. Bu yolda miistesriklerin nice
gayretleri sonuca varmadan tiikkenmeye mahktm kalmastir.

[slami gelenekte ayetleri niizul sirasina gore ele almamin
baglica amili nesh meselesi olmustur. Ahkama dair baz1 ayetler-
de neshin vaki oldugu, tek tiik itirazlara ragmen, hemen ittifakla
kabul olunmustur. Kabul edenler arasinda, konunun ayrintilari
ve uygulamasi hakkindaki ihtilaflar, su anda bizim i¢in 6nemli
degildir. Nesh, “nakil” manasina da alinsa, yine de, aym hadise
hakkinda, degisik vakitlerde inen ayetleri bilmek gerekiyordu.
Nesh ahkam ayetleri ile ilgili olunca, onlar da genel olarak Medi-
ne devrinde gelince, Miislimanlarin biitiin dikkatlerinin, ahkam
ihtiva eden sureler ve ayetler {izerinde merkezlesmesinden baska

bir sey beklenemezdi. Imdi, bu ozelligi tastyan surelerin yeri ve

195 Suyuti, el-itkan, Kahire, 1370/1951, c. I, s. 11-12
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zamani hususunda ciddi bir tereddiit yoktur. Sayilar1 on civa-
rinda dolasan bazi kisa surelerin mekki mi medeni mi oldugu
hakkinda degisik gortisler bulunmaktadir: Ra’d, Rahman, Dehr,
Kadr, Zilzal, Felak, Nas gibi.!* Ama dikkat edilirse, bu sure-
ler nesh yoniinden, bakiglar tizerlerinde toplayacak sekilde -dar
anlamda- ahkém ihtiva etmemektedirler. Ayrica sunu hatirlat-
mak gerekirki, el-Kadi Ebu Bekr’in dedigi gibi, mekki’lik ya
da medeni’lik vasfi, sahabenin hifzina racidir. Bu konuda Hz.
Resul’den herhangi bir sey gelmis degildir. Clinkli o, bununla
emrolunmamigti. Allah, bunlar1 bilmeyi, dinin farzlarindan kil-
madi. Ancak ilim ehline (sure ve ayetlerin) bir kismu i¢in, nasih
ve mensuhun tarihi durumunu bilmek gereklidir. Fakat bu da

Resul’den gelen bir nassa dayanmaz.”!#’

Durum béyle olmakla beraber, sahabe devrinden beri, biitiin
Kur’an surelerinin tam veya kismi siralamasini yapan sahsiyetler
eksik olmamustir. Kismen ihtiyat1 davet etmekle beraber, sahabe
ve tabiun alimlerinden birine ¢ikan rivayetlerin bollugu, bunu or-
taya koymaktadir. Rivayetler, mekki surelerin siralanmasi konu-
sunda dahi, genel olarak fazla degisiklik gostermese bile, itmi’nan
verecek sartlart haiz degildirler. Ancak, surelerin mekki veya me-
deni oluglar1 hakkinda siipheye gerek olmayacak bir bilgi oldugunu
sOyleyebiliriz. (yukarida bahsettigimiz on kadar kisa sure hakkin-
da, iki yonli rivayetlerin olmast énemli degildir. Cesitli durumlari
degerlendirmis olan alimlerin fikirlerinin olusturdugu “Cumhur’un
kanaat1”, bu surelerin yerlerini ve zamanlarim tayin edecek go-
rligler ortaya koymustur). Siralama konusunun, daha biyiik giic-
lugi sundan ileri gelmektedir: Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim’ in
bir kisim sureleri, biitiiniiyle bir defada indirilmemistir. Bir ¢ok
sureye vahyin herhangi bir safthasinda, sonradan yerlestirilen ayet-
ler olmustur. Bunlarin zamani hakkinda kesin biy sey soylemek,

146 Aymi eser, c. I, s. 9.
147 By rivayetler igin bk. ayn1 eser, c. I, s. 9-18.
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sureler hakkinda hiikiim vermekten daha miiskil, hatta imkansiz-
dir. Elindeki Mushaf-1 Serif’te, onun Levh-i Mahfuz’ daki aksini
bulan Islami telakki icin higbir problem yoktur. Her surenin ayet-
leri arasinda, keza ayr1 ayr1 surelerin Mushaf’taki tertibi arasinda
tam bir tenasiip bulmasi, ona yeterli bir kanaat vermektedir.

Lakin, durum, Misliiman olmayan Islam arastiricilar icin,
hi¢ de boyle degildir. Ozellikle XIX. asir Bat1 diinyasinda moda
olan rasyonalizm, dinlerin kutsal kitaplarina da el uzatmaktan geri
durmamust1. “Hiir fikirliler” (ki Bat1 terminolojisinde din’le kayith
olmayanlari ifade eder), esassiz olmayan bir tesbihe miisaade olu-
nursa, Eski ve Yeni Ahid karsisinda, fosillerin durumunu inceleyen
bir paleontoloji uzmani veya bir seyler bulmak timidiyle 6ntindeki
yeri alt Tist eden bir arkeolog edasina girdi gireli ortalik karignusti.
O giinden beridir bu konuda cesitli teoriler, ekoller, metotlar stire-
gelir. Bu ¢alismalar, belki tesekkiilii bin seneyi askin bir zamana
yayilan ve bircok sahsiyete méaledilen Eski Ahid ile bir¢ok tered-
diitler uyandiracak Yeni Ahid metinleri i¢in bir mana ifade edebi-
lir. Bu sebeple, bu ¢aligmalar, o kitaplara inananlarin daha énceki
bazi telakkilerini degistirmis; en azindan esneklestirmistir. Ctinkii
o metinler i¢in, tenkidi ¢alismanin yerinin oldugu séylenebilir.

Eskiden bilhassa dinsizlerin uyguladiklari bu ¢alismalar, sim-
di o kitaplara inananlarca da baska yonden yiriitiilmektedir. Bir-
birinden uzak inanglara sahip olan (laik veya din adanu Hiristiyan,
Yahudi, “hur fikirli” vb.) miistesriklerden birgogu, Kur’an arastir-
malarina uygulanacak metotlart hazir bulmanin hevesi icinde, Es-
ki ve Yeni Ahid igin ortaya atilan teorileri [slamiyet’e uygulamaya
giristiler. G. Weil'in!*® teklifi, Th. Noldeke tarafindan uygulandi.'*

Mekke devri strelerini ti¢ devreye ayirmak, Th. Noldeke
ile baglar. O zamandan beri Grimme, Hirschfeld, Muir, Rod-
vel, Schwally, Barth, Bell, Blachére, ve daha bir¢ok sarkiyatgi,

148 ¢, Weil, Historich-Kritische Einleitung in der Koran, Bielefeld, 1844.
149y, Noldeke, Geschichte des Qorans, 1860.
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Kur’an metnini siralama isiyle ugrasmislardir.

Blachere’in kendisinin razi oldugu niizul sirasina gore hazir-
ladig1 Kur’an terciimesi, yayin zamanina kadar ortaya ¢ikmis olan
bir ¢ok miistesrigin ¢aligmalarini yansitmaktadir.’™® Sadece bu
eseri, Ozellikle bol miktardaki notlarini okumak, bu kadar ¢abanin
neye miincer oldugunu anlamak igin kafidir. “Dahili tenkid” adi-
na Usllp, muhteva, kelime haznesi (vokabiiler) ve tarihi olaylara
isaretler (tabiatiyla bir¢ok durumda pesin fikirler) gibi olciilere
bagvuran bu caligmalar, strelerin ve dyetlerin kronolojisi konu-
sunda tam bir kargasa arzetmektedir. Blachére’den az 6nce Bell,
Kur’an’in birimi olarak sureleri degil de, “kisa pasajlar’1 alarak!>!
onu iyice okunmaz duruma getirmistir. Ayni isi, az nisbette yapan
Blachere bile, onun bu bélmelerine ¢ok az bir giiven atfetmistir.!>?
Blachére eserinin ciddi tenkide dayanamayan taraflar ihtiva etti-
gini, bizzat kendisi de bildiginden olacak ki, énstziinde “Kur’an
metnini yeniden tesis veya vahyedilen metinlerin kronolojisini
bulma gayesi tasimadigini, umumi istikamette, nisbi bir sihhat-
le, dnce Mekke, sonra Medine’de risaletin devrelerini ele aldigini”
belirtmeye liizum duymustur.’® Bizim bu kisa incelememiz bu
eserler hakkinda tenkide girismeye miisait degildir.

Fakat, baz1 mistesriklerin sadece iki husustaki tutumlarin
ele alarak, ayrint1 gibi goriinen taraflardan nasil énemli sonuglar
¢tkarmaya yeltendiklerini ve bu isteki tutarsizliklarint arzedece-
giz. Onlar 6nce bir zanna dayanarak, Kur’an-1 Kerim’deki ko-
nulardan biri hakkinda bir niizul vakti belirliyor. Daha sonra da
bundan 6nemli bir teolojik sonug ¢ikarmak istiyorlar.

150 p, Rodinson, Bilan des etudes mohammediennes, Revue historique, Paris, PUF,
t. 229 (1963), s. 193.

51 Richard Bell, The Qur an, Translated Wilb Critical Rearrangement of the Su-
rahs, Edinburgh, T. Et T. Clark, 1937-1939, 2 cilt. Bu eserin bir tenkidi: S. Vahi-
duddun, R. Bell’s Study of the Qur an, Islamic Culture, 30 (1956). s. 263-272.

152 Rodinson, Bilan, s. 193.
153 Blachere, c. 11, s. V.
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Gaudefroy-Demombynes Esma-y1 Hiisna’nin birbirine biti-
sik olarak (Tevvabu’r-Rahim, Azizun Hakim gibi) kullanilma-
sinin, ikinci Mekke devresinde, ilkin Taha stresi ile basladigim

dne siirer.1>

Buna gore, Noldeke’nin siralamasinda elli besinci,
Blachére’inkinde ise elli yedinci sirada bulunan bu streden on-
ce, bitisik isimlere rastlanmadigi diistiniiliir. Blachére de asagi
yukari ayni fikri iddia eder.!® O, bundan su neticeyi ¢ikarir: Bu
kullanmilis, ya dini diistincenin gelismesi sebebiyle Ultihiyyet’in
bazi nihayetsiz taraflarini belirtmek ihtiyacindan veya bir ahenk
unsuru olarak toplu okuma aliskanligini tesvik etmek diisiin-
cesinden ileri gelmis olmalidir. Oysa bu tesbit dogru degildir.
Noldekenin baslattigr ¢ ayr1 Mekke devresi ayrimina gore,
ikinci devreye yerlestirilen stirelerde bu durum fazla goritilmekle
beraber, daha 6nce de hi¢ de azimsanmayacak sayida benzer kul-
laniglar bulunmaktadir. Tesbitin yanlishgim gostermek icin biz-
zat kendilerinin kabul ettikleri siralamay1 esas alarak, dnce birin-
ci Mekke déneminden su 6rnekleri verebiliriz: Birtc stresinin
sekizinci ayetinde el-Azizu’l-Hamid, on dordiincii ayetinde de
el-Gaftru’l-Vedad bulunur (Bu stire Noldeke’ye gore yirmi ikin-
ci, Blachére’e gore kirk G¢lincii sirada olarak 1. Mekke devresine
aittir). Tar stresinin yirmi sekizinci ayetinde el-Berru’r-Rahim
bulunur (Bu stire Noldeke’ye gore 40., Blachére’e gore 22. sirada-
dir.) Kamer stresinin 42. ayetinde Azizin Muktedir yer alir. (Bu
stire Blachére’e gore 50. siradadir). Dehr stiresinin 30. ayetinde
Alimen Hakima yer alir (Bu stire Blachére’e gére 34. siradadir).

Bazi miistesrikler, Esma-y1 Hiisnd’dan “Rahman” isminin,

vahyin II. Mekke dénemine has oldugunu séylemislerdir. Noldeke,
Gaudefroy-Demambynes, Chelhod, L. Gardet, R. Caspar, J. Jomier,

154 qur Quelques Noms d’Allah Dans le Qoran, Annuaire Ecole Pratique des Hau-
tes Etudes, 1929-1930, s. 12-20.

155 7 Coran, Traduction Selon un Essai de Reclassement des Sourates, c. 11, s. 133-
134.
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R. Blachére bunlardandir.’®® Bu, ilk nazarda énemsiz bir ayrinti
zannedilir. Halbuki onlar 6nce bu faraziyeyi kurarlar. Sonra malze-
meleri bu pesin hitkme gore degerlendirerek bu tesbitin kesin bir
kistas oldugunu ileri siirerler. Nihayetinde ise bundan énemli bir
dini sonug ¢ikarirlar. Kronolojik siraya gore inceleme neticesinde:
“Kur’an’in Tanris1 Kendisini I. Mekke devresinde Rabb, I1. Mekke
devresinde Rahman, III. Mekke devrelerinde Allah diye isimlen-

dirir” derler.’’

Biri ¢ikip, bundan, “Hz. Muhammed’in Tanrisin
tavsif etme isinde tereddiit gecirdigi” manasim ¢ikarir. Bir bagkasi,
Rahman’in Cahiliye Araplar’inca bilinmedigini, Yemame bolgesin-
de yagayan ve Hiristiyanlik etkisinde bulunan bir toplulugun tesiri
ile kullamilmus olabilecegini, binaenaleyh Islam’in kaynaginda Hi-

ristiyanlik bulundugunu iddia eder.!>

Halbuki bu tesbit dogru degildir ki, ona dayanilarak birta-
kim spekiilasyonlar yapmakta da isabet bulunabilsin. Zira Rah-
man ismi II. Mekke donemine mahsus degildir. Hem daha once,
hem de daha sonra kullanilisina dair 6érnekler vardir. Kendi sira-

lamalarindan bu 6rnekleri gosterelim: Meselda Rahman stiresi 1;

156 By iddiada olanlarm bazilari icin bkz. Blachére, III, 713, n. 29; Aym miellif II,
352’de yalmz bir istisna “kabul ederse de, “biiyiik ihtimalle onlarin da, ikinci devre-
de olmasini uygun” bulur; M. Gaudefroy-Demombynes, a.g. makale, s. 7, Buhl'un
bu fikri hk. bkz. Blachére, I (Introduction), s. 255'de Encylopédie de I1slam, I,
1137den naklen; Jomier, a.g. makale, s. 364, 378 (bu ismin varhigim II. Mekke dev-
resinin isareti saymak fikrini genel olarak miistesriklere nispet ederek; J. Chelhod,
“Note sur lemploi du mot Rabb dans le Coran”, Arabica’da, 5 (1958), s. 167; Krs.
L. Gardet Encylopédie de IIslam, yeni nesir “Allah” md., I, 418 b; R. Caspar, -nakil
izni vermedigi bir eserinde- bu siniflamay1 uygularsa da, bir bagka makalesinde
“II. ve III. Mekke devresine konulan stirelerin ¢ok tahmini ve tesadiifi oldugunu”
soyler (La foi selon le Coran), Proche-Orient Chrétien, 18 (1968), s. 20-21, n. 10).
Buna ragmen “adet-i belde”den kurtulamayarak, “Kur’an’in Tanrisi, Kendisini, bi-
rinci Mekke devresinde Rabb, ikinci Mekke devresinde Rahman, tigtinctt Mekke ve
Medine devrelerinde Allah diye isimlendirir” der (s. 23).

157 J.Chelhod, Note sur I emplui du mot Robb dans le Coran, Arabica, 5 (1958), s.

159-167.

J. Jomier, Le nom divin “al-Rahman” dans le Qoran, Melanges L. Massignon’da,

c. I1, s. 361-381, Damas, 1957.

158
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Fatiha | ve 3; Nebe, 37 ve 38 ornekleri, Blachére ve Noldeke’ye
gore de 1. Mekke devresinde yer alirlar. Ra’d 30; Bakara 163 ve
Hasr, 22 ise 2. Mekke ile Medine dénemi vahiyleri arasindadir.

Kald1 ki Allah ismi, III. Mekke déneminden sonraya mah-
sus degildir. II. Mekke donemi vahiylerinde Rahman ile birlikte,
hatta bazen aym ayette kullanilmistir.!>”

Bazi kimselerin, sayilan bu eserleri (bilhassa Noldeke,
Blachére) “klasik” kabul ederek ¢alismalarini onlara bina etme-
leri, onlarin gecerli olduklarini géstermez. Gayr-i miislimlerden
gelen birka¢ hitkmii de nakledelim: Youakim Moubarac, krono-
lojik siralama calismalarini elestirdikten sonra diyor ki: “Boyle-
ce arastirici, tabii olarak, eski Stinni metoda doénecektir. Ne var
ki, onun ¢aligmasi, kritik siniflama labirentinden gecmis oldu-
gundan, daha semereli olacaktir. Fakat o, bu labirenti asacaktir.!0
R. Caspar, surelerin II. ve III. Mekke devresi i¢ine konulmalari
hakkinda “cok tesadiifi, tahmini” oldugunu sdyler.!®! Rodinson
da Bell ve Blachere’in eserleri hakkinda ihtiyata davet eder.!6?

Biz su sonuca variyoruz: Kur’an metninin giinimiize ka-
dar intikali hakkinda ciddi hi¢bir stiphe ortaya konulamadi-
g1 gibi, onun iddia olan “gelismelerini”, “tenakuzlarini” or-
taya c¢ikarmak icin yapilan kronolojik siralama gabalar1!®? da

159 daha fazla tafsilat ve referanslar icin bkz. Suat Yildirim, Kur anda Uluhiyyet,
Istanbul, 1987, s. 122-124.

Y. Moubarac, Abraham dans le Coran, Paris, ]. Vrin, 1958, s. 95.

R. Caspor, La foi selon le Coran, Proche-Orient Chretien Dergisi, 18 (1968), s.
20-21.

160
161

162 Rodinson, Bilan, s. 193.

163 Kronolojik siralama isinin ne derece muskil oldugunu su 6rneklerden anlamak
mimkindir:
Sure Islami rivayet |Bazergan |Muir Noldeke  |Blachere |Grimme
Fatiha 5 32 6 48 45 79
Kafirun 18 26 38 45 44 92
Infitar 82 7 11 26 15 24
Taha 45 53 75 55 55 74
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basarisizlikla sonu¢lanmaya mahkum olmustur. Bir fikir ver-
mek i¢in yapilmis olan ¢esitli kronolojik siralamalar1 tablo ha-

linde sunuyoruz.

Ayetlerin Tertibinde Oryantalist Siiphesi

Bana zor gelen islerden biri de, bedihi gercekler hakkinda
yazmak veya konusmaktir. Siradan Misliimanlarin dahi bildigi
maldimati tekrarlamak, elbette soz israfidir. Ama kesin gergek-
lere itiraz ederek kendilerine yer agmak ve adlarini duyurmak
isteyen ilim ehli geginen kimselerden birileri ¢ikip o konular
kurcalayan makaleler yayinlayip halkimizin fikirlerini karig-
tirmaya calisinca, ister istemez, okuyucular1 aydinlatmak da
bir gorev olmaktadir. Kur’an-1 Kerim metninin Allah Teala ta-
rafindan Peygamberimiz (s.a.s)’e vahyedildigi gibi hi¢bir degi-
siklige ugramaksizin giinlimiize kadar intikal etmis olmasi bu
gergeklerden biridir. Buna ragmen, Kur'an'in cem’i, tertibi gibi
konularda, yanlislarla dolu ve kesin gergeklere zit iddialar ihtiva
eden bazi yazilar kaleme alinabilmektedir. Biz bu yazimizda,
sadece, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin tertibinin tevkifi olmasi
konusu tzerinde duracagiz. Misliimanlar sahabe déneminden
beri inanmaktadirlar ki, her yeni vahiy geldiginde Cebrail (a.s)
gelen ayetlerin Kur’an’in hangi stiresinin neresine dahil oldu-
gunu Hz. Peygamber’e bildiriyor, o da, vahiy katiplerine buna
gore kaydettiriyordu. Dolayisiyla, ayetlerin stirelerdeki yerleri
kesindir. Peygamber Efendimiz, namazlarda, her Ramazan’da
gergeklestirdigi arza’larda (mukabelede) hep bu tertib ile oku-
dugu gibi, ondan sonra da sahabe ve tabiin ve daha sonraki
nesiller de boyle okumuslardir. Bu, sadece bir iman mevzuu
degil, ayn1 zamanda Miislimanlarin ilmi bir mesele olarak da

ispatladiklar1 bir gergektir.
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Surelerin Kronolojik Siralamasini Gasteren Tablo
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Kur’an metninin dogrulugunun herkesin gorebilecegi delili
sudur: Miislimanlar arasinda mezhep farkliliklar1 sahabe done-
minden itibaren baslamis ve sonra siddetli bélinmeler devam et-
mistir. Firkalar, farkhliklarim Kur'an ayetlerinin yorumuna da-
yandirmaktadirlar. Bu da kolay olmadigindan, ¢ogu zaman hayli
zorlanmaktadirlar. Eger metin kesin olmasaydi, sadece bir kelime
cklemek veya c¢ikarmak, hattd telaffuz ve okuyus farki ortaya
koymak suretiyle goriislerini Kur’an’a dahil edebilirlerdi. Boylece
¢ok rahat eder, goriislerini belgelemis olurlardi. Fakat metnin hic-
bir degisiklige ugramadigim Si’a, Havarig, Mu’tezile gibi firkalar
kabule mecbur olduklarindan, tenzile séz sdyleyemeyen firkalar
tevile basvurmuslar, Kur’an’in metnine dair en ufak bir tenkit
iddia edememislerdir. Ta ki son dénemde Batili bazi oryantalistler
[slam’1 incelemeye tesebbiis edinceye kadar. Bu miistesriklerin de
¢ogu Kur’an metni hakkinda boyle bir iddiaya girismemis, Miis-
limanlarin bildigi Mushaf-1 Serif’i incelemelerinde temel metin
olarak kabul etmislerdir. Onlardan bir kisnu ise, ya maksath ola-
rak Miuslimanlara Kur’an hakkinda siiphe vermek i¢in, yahut
kendi sinirli akillarina gore hareket edip yanlisa diistiikleri igin
bu kabil iddialara girismislerdir. Isin esef edilecek tarafi sudur ki,
bazi Miisliiman ilahiyatgilar, onlarin iddialarindan haberdar olun-
ca, onemli bir kesifte bulunmus gibi, bunlar1 aktarmaya baglamus,
orijinal gorinmek icin de, nereden aldiklarini séylememislerdir.
Boylece dinlerini harap ettikleri gibi, diinyalarim da bozmuslar,
kendilerini “bilim hirsiz1” durumuna diisirmislerdir. Cok ister-
dik ve yine de istiyoruz ki, boyle yapan arkadaslarimiz, diistiikleri
yanlis yoldan dontis yapsin ve emeklerini, Miislimanlarin muhtag
olduklar1 ¢alismalarda degerlendirsinler. Zira mesru cercevede ya-
pilacak ok is vardir. Imam Safii (r.a)'nin dedigi gibi, selef dyle iyi
niyetli kimselerdir ki, daha sonraki nesillere hizmet birakmak i¢in,
her seyi kendileri yapmaya kalkmanus, bize de yapacak isler bi-
rakmislardir. “Kem tereke T-evvel li 1-abir ” (Oncekiler, sonrakilere
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o kadar ¢ok sey birakt1 ki, saymaya gelmez) s6zii Misliimanlar
arasinda darb-1 mesel olmustur. Yeter ki tovbe edip, ihlas ile, safi
bir géniil ile Hakk’a yonelmesini bilelim.

Yukarda séziini ettigimiz middeiler, kendilerince tak-
dim ve tehire ugradiklarini iddia ettikleri ayetlerle ilgili olarak,
Kur'anin bes yerinde ayetlerin yerlerinin degistirildigini ileri
stirmektedirler. Bunlar1 biz de o sira ile inceleyip, hem s6z ko-
nusu miiddeilerin oryantalistleri kopye etmekten baska bir sey
yapmadiklarini, hem de meselenin onlarin iddia ettigi gibi olma-

digim ortaya koyacagiz.

Kible Ayetleri Hakkinda Blachére ve Wensinckin Siipheleri

Bu kisim, kible hakkindaki ayetlerle ilgili olup, Bakara
stiresinin 115, 142, 143 ve 144. ayetlerini ele almaktadir. Iddiaya
gore bu ayetlerin yerleri degistirilmis olup, yapilmasi gereken
siralama 143-115-144-142 seklinde olmalidir. Once, bir 6énceki
ayetle beraber 115. ayetin mealini verip, aralarinda miinasebet

olup olmadigini gorelim:

114- “Allah’in mescitlerinde Allah’in adinin anilmasini en-
gelleyip onlarin 1ss1z ve harap héle gelmesine calisanlardan daha
zalim kim olabilir? Bunlar oralara ancak korka korka girebilirler.
Onlar i¢in diinyada zillet, ahirette ise miithis bir azap vardir.”

115- “Dogu da, bat1 da Allah’indir. Hangi tarafa donerseniz
orada Allah’a ibadet ciheti vardir. Muhakkak ki Allah’in litfu ve
rahmeti genistir, ilmi her seyi kusatir.”164

Buittin mifessirlerin, bu ayetin 6ncesi ve sonrast ile higbir
anlam baglantisinin olmadiginit séyledikleri iddia olunmaktadir.

Evvel, bu tesbit dogru degildir. Mesela Tefsir-i Kebir'de, baska

164 Bakara 114-115. Bu ayete, “Nereye donerseniz doniin, Allah’in yonii orasidir.” sek-
linde bir meal verilmektedir ki, Allah hakkinda bir yon diistindiirecek, Allah’in
belli bir yénde oldugu zannini uyandiracak boyle bir meal dogru degildir.
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miunasebet cihetleri arasinda, su miinasebetin nakledildigini g6-
riyoruz: Bir 6nceki 114. ayet mescitlerden bahsediyor. Bu ayet,
sunu demek istiyor: “Allah’in mescitlerini tahrib edenlerin tah-
ribi sizi, Allah’in yeryliziiniin neresinde olursaniz olun, Allah’t
zikretmekten alikoymasin. Clinkl dogu da, bat1 da, biitiin yonler
de Allah’indir.”!% Bu ayetin kible hakkinda olmadigini diistinen
tefsire gore ise, sdyle bir irtibat kuruldugunu nakl eder: “Ayetin
manasi sudur: “Iclerinde ismimin anilmasina mani olmalar1 ve
onlarin harab edilmesine gayret etmeleri sebebiyle, mescitlerime
engel ¢ikararak zalim olan su kimseler i¢in soyle soyle cezalar
vardir. Hem onlar Benden ve Benim hitktimranhgimdan kacarak
nereye yonelirlerse yonelsinler, muhakkak Benim hiikiimranli-
gim onlarin yakasina yapisacak ve Benim kudretim onlar1 asa-

caktir. Ben onlar1 bilirim, olduklar1 yer Bana gizli degildir.”160

Elmalilh M. Hamdi, soyle irtibat kurmaktadir: “O mescit-
lerden men edilen ve Allah’a cidden ibadet etmek isteyenler asla
ye’se kapilmamali ve timitsizlige dismemelidirler. O mescitlerde
ibadet etmekten engellendik diye Allah’tan ve Allah’a ibadetten
vazge¢memelidirler. Ctinkii ve lillahi T-masriku ve T-magrib, sa-
dece o mescitler degil, dogusu ve batisi ile biitiin yeryiizi, bu-
tin yonleri ve biitiin istikametleriyle biitiin yerkiire Allah’indur.
Su halde her nereye dénerseniz déntintiz, orada Allah’a ¢ikan
bir yon, bir cihet vardir. Allah’in bir mekam yoktur. O, aslinda
yonden de, cihetten de miinezzehtir, fakat biitiin yonler, biitlin
cihetler O’'nundur. Namaz kilmak i¢in, mutlaka bir mescitte bu-
lunmak zaruri degildir. A¢ik olan su ki, yeryliztiniin her tarafin-
da, hatta zaruret halinde her yana, her cihete namaz kilinabilir

ve Allah’in rizasina erilebilir.”167

165 Ali fbn Isa’dan F. Razi, Tefsir-i Kebir Terclimesi, Akgag Yayinlari, Ankara,
1990, c. 3, s. 383-384.

166 ¢ Razi, a.g.e., c. 3, s. 381

167 Elmalih M. H. Yazir, Hak Dini Kurén Dili, Bakara 115 ayetinin tefsirinden
sadelestirilerek, Azim Dagitim, c. 1, s. 394.
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Sadece bu iki tefsirden naklettigimiz bu miitalaalar, ayetin
gayet yerli yerinde oldugunu ve miifessirlerin bunu belirttikle-
rini gostermeye kafidir. Hal boyle iken, “hemen hemen biitiin
mifessirler bu dyetin 6ncesi ve sonrast ile higbir anlam baglanti-

st olmadigini sdylemiglerdir.” demek, kesin olarak yanlistir.

Kisaca deginmekte fayda olan bir baska konu sudur: Rest-
lullah’in, Mekke’den Medine’ye hicret edince, oradaki Yahudi-
lerin gontllerini kazanmak ictihadi ve maksadiyla namazlarda
yoniinii Ka’beden Kudiis’e gevirdigi iddia edilmektedir. Alimler
arasinda bu degisikligin ictihadi oldugunu sdyleyenler olmusg-
sa da, tercihe deger olan, vahiyle gelen ilahi emre dayandigidir.
Boyle 6nemli bir meselenin ictihada birakilacagi distuntlemez.
Bu is, Hz. Peygamber’in ictihad: ile olsaydi, yine ictihadi ile
Kabe’ye donebilirdi. Bu hususta vahyi beklemesi, dnceki kib-
lenin de, yani Kudiisi kible edinmesinin de vahye dayandigini
acikga gosterir. Kur’an’in vahiy eseri oldugunu kabul etmeyen
miistesriklerin hemen hepsi, O'nun Yahudileri memnun etmek
icin boyle yaptigini vurgularlar. Bu yorum, onlarin iddialarina
delil vermek olur. Meseld Wensinck, soyle der: “Bu kible (yani
Kudiis’teki Mescid-i Aksa) 16 veya 17 ay boyunca Miisliimanla-
rin kiblesi olarak devam etti. Fakat Muhammed, Israilogullari’ni
kendi tarafina cekmekten timidini kesince, o kibleyi birakt.”168

Yukarida gegen 115. ayetin, Kur'an’daki mevcut yerinden
alinip, 143. ayetten sonra yerlestirilmesi gerektigi; bu ayetin, bu-
lundugu yere bir sekilde karismis oldugu ve bu karigmayi izah
edebilmek imkanimizin bulunmadig: bir diger iddia olarak kar-
stmiza gtkmaktadir. Ayetin karistig1 yok, karisan, boyle iddialar
ortaya atanlarin kafalaridir. Kafa karigtiranlar, bazi miistesrik-
lerdir. Ama R. Blachére bile, ayete baska bir yer gdstermek ye-
rine, onun Medine degil de Mekke dénemine ait olmasini teklif

168 Blachére, Le Coran, 11, 768, n. 136.
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etmekle yetinir. O, soyle der: “Ayetin ikinci yorumu soyledir:
Bu ayet, kible konusu ile ilgili olmay1p, Allah’in her yerde hazir
ve nazir oldugunu vurgulamak istemektedir. Sayet bu yorum
isabetli ise -ki miiteakip 116. ayet de bunu teyid etmektedir- bu
ayet, Medine degil de Mekke donemine ait olmalidir. Nitekim
ayette soziin akist ve Mekke devrinin 6zelliklerini tagimasi da
bunu gostermektedir. Sunu da ildve edelim: Bu ayet kible me-
selesi ile iligkilendirilse dahi bu, yine ayetin Medine dénemine
ait olmasini gerektirmez. Zira Mekke’de nazil olmus olarak su
manay1 ifade eder: “Kible, miinhasiran Kéabe degildir. Basgka ci-
hetler, 6zellikle Kudiis de kible olabilir.”16°

Bu vesile ile, ayetler aras1 miinasebet konusu tizerinde biraz
durmamiz gerekmektedir. Miinasebet vardir ve aranmasi ma-
kuldir. Fakat bu, bir¢ok durumda, konuya sathi bakanlarin zan-
nettikleri gibi, bakan her insanin hemen ilk anda goérebilecegi bir
irtibat seklinde olmayabilir. Evet miinasebet makul bir durum-
dur. Sayet akillara arz edilecek olursa, akillar bunu kabul ederler.
Ama bu tenastib, ¢ok cesitli sekillerden biri ile tezahiir edebilir.
Bazen ayetlerin baglarinda ve sonlarinda ortaya ¢ikar. Bazen bu
ikisi, yani bast ile sonu arasinda bulunan herhangi bir ortak baga
raci olur: Umum veya husus, akli veya hissi veya hayali yahut
miinasebet tlrlerinden daha bagka bir tarzla olabilir. Yahut zihni
bir telazim (gerektirme) ile yani sebep-miisebbep, illet-ma’lul
veya iki benzer veya iki zit sey arasindaki vb. miinasebetler gibi
olabilir. Ya da sadece zihinde (siibjektif) olmayip, ayni zaman-
da dis diinyada bulunan (objektif) bir telaziim seklinde olabilir.
Bu miinasebetleri kurmak, kelamin bir kismini obiir kisnu ile
kenetlemek, boylece irtibat1 kuvvetlendirmek olur. Binanin ciiz-
leri birbirine percinlenmis saglam bir yap1 haline gelir. Fahreddin
Razi, bunu ¢ok uygulamis ve “Kur’an’in beyan giizelliklerinin
ekserisi bu miinasebetlerde derc edilmistir” demistir.

169 ¢ Blachére, Le Coran, Paris, G.P. Maisonneuve, 1949, II, 760, n.109.
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Gergekten ayetler arasindaki irtibat ¢ok cesitli sekillerde te-
zahiir eder: 1-Minasebet, kelAmin son kisminin bas kismin ta-
mamlamasi ile olur.. Yahut te’kid, tefsir, i’tiraz, tesdid nevilerin-
den biri ile olur. Bu kisma itiraz eden (yani bu gesit miinasebeti
anlamayan) olmamistir. Bazen bu irtibat asikar olmaz. Atif edatt
ile ma’tuf olursa, aralarinda ortak bir 6zellik bulunur. Atif edati,
bu ayetlerdeki hitkiimleri birbirine rapteder.

Bazen aradaki miinasebet sekli, zithk olur: Rahmet ve aza-
bin yan yana zikredilmesi gibi. Bazen ma’tuf oldugu halde irti-
bat ciheti gizli kalabilir, agiklamaya ihtiya¢ duyulur: Tergibin
yaninda terhibi zikretmek gibi. Mesela: “Sana hilélleri sorarlar.
De ki: Onlar insanlar i¢in, ozellikle hac icin vakit olgtleridir. Ev-
lere arka taraftan girmeniz fazilet degildir. Asil fazilet, haram-
lardan sakinan miittaki insanin gosterdigi fazilettir” ayetinde!”
hilallerin hitkmi ile evlere girme sekli arasindaki miinasebeti
kurmak zor goriinebilir. Oysa, ¢esitli sekillerde bir miinasebetin
olmas1 pekald miimkiin ve vakidir. Birincisi: “Onlara sanki soyle
denilmistir: Pek iyi bilirsiniz ki, Allah Teald’nin biitiin yaptiklari
hikmetlidir, kullarinin faydasinadir. Oyle ise soru sormay1 bira-
kin da, siz asil kendi yaptiklariniza, size higbir faydasi olmayan,
-evlere arka taraftan girmek gibi- tuhaf islerinizi dizeltmeye
bakin.”'”! Zerkesi, bunlar1 belirttikten sonra, bu sefer ma’tuf ol-

mama durumuna gore agiklamalar yapar.

Bu durumda, ortak ozelligi gosteren manevi karineler (mana
ile ilgili deliller) bulmak miimkiindiir. Burada cesitli imkanlar
soz konusudur. Birincisi, tanzir’dir ki, benzeri benzere ilhak et-
mektir. Meseld Enfal 4. ve 5. ayetleri arasinda boyle bir durum
vardir.'”? Maksat sudur: “Vaktiyle nasil ganimetlerin taksimi

170 Bakara, 189.
171 7erkesi, el-Burhan fi Ulami1-Kur an, c. 1, s. 40-41.

172 Enfal 4 ve 5. ayetlerinin meali oyledir: “Iste onlardir gergek mii’minler. Onlara
Rab’lerinin nezdinde, Cennet’te yiiksek dereceler, magfiret ve kiymetli bir nasip
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hususunda senin yaptigindan hoslanmadilarsa, ayni sekilde se-
ninle beraber savasa ¢ikmaktan da hoslanmadilar.”17? Zerkesi,
daha sonra, miinasebetin ilk anda goriilmedigi istitrad (paran-
tez ici) ornekleri verir. Muhatabin dikkatini canli tutmak icin
kullanilan intikal Gslubundan bahseder.!” Bu hususlar, ayetler
arasindaki miinasebetlerin ne kadar cesitli durumlar ihtiva ede-
bilecegini gostermeye kafidir. Fakat bunlar1 anlamak, pek c¢ok
ilimlerin yanisira, bilhassa belagat bilmeyi gerektirir.

Bakara 238-239 Ayetlerinin Yeri Hakkinda Blachére'in iddiasi

Bakara stiresinden 238 ve 239. ayetlerdir. Bundan o6nceki
ayetler aile hukuku, nikah, bosanma ve mehir konusu ile ilgili-
dir. Bu bolimiin mealini nakledelim:

238- “Namazlara, hele salat-1 vustaya dikkat edin ve kalkin,
husu ile Allah’in divaninda durun.”

239- “Eger bir korku halinde iseniz, yaya veya binek tizerin-
de namaz kilin. Fakat giivenlige ¢iktiginizda, bilmediginiz seyle-
ri size 6greten Allah’in size 6grettigi gibi ibadetinizi ifa edin.”!”

Bundan sonraki ayetler de, aile ve miras hukukuna dair baz1
hiikiimler ihtiva eder. Iddiaya gére, bu iki ayet, siiregelen belli
bagh bir konu arasina, hi¢bir anlam bag1 bulunmaksizin girmis-
tir. Bu dyetlerin yerlerinin burasi olmadig1 agiktir.

Blachére de 238. ayet hakkinda soyle diyor: “Bu ve miite-
akip ayet, buraya aykir1 dismektedirler. Beyzavi, Nesefi, keza
Razi’nin, bunlarin burada yer almalarina dair gosterdikleri sebep-
lerde sikintiya diistiikleri goriliir.”7° Oysa Razi, nceki kisimla

vardir.” “Nitekim pek yerinde ve gerekli bir is i¢in Rabbin seni evinden ¢ikardigt
zaman, mi'minlerden bir kism1 bundan hoslanmamisti.”

173 Zerkesi, a.g.e., c. I, s. 47.

174 Zerkesi a.g.e., c. I, s. 50.

175 Bakara, 238-239

176 g, Blachére, a.g.e., c. II, s. 800.
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minasebeti soyle belirtir: “Bil ki Allah Teala, mikelleflere dini
maltimati beyan edip seriatinin kanunlarini iyiden iyiye izah bu-
yurunca, onlara bes vakit namaza devam etmelerini emretmistir.
Bunun birkag sebebi vardir:

a) Namazda Kur’an okumak, ayakta durmak (kiyam), rii-
ku, sticud ve husu manalar1 oldugu icin namaz, Allah’in heybeti
karsisinda kalbin hiiznlinii, insanin yapisinda bulunan bagkal-
dir1 ve isyanin olmamasimi ve Allah’in emirlerine inkiyad edip,
O’nun nehyettigi seylerden vazgecmeyi ifade eder. Nitekim Al-
lah Teala, “Muhakkak ki namaz, edepsizlikten ve ¢irkin olan her
seyden insam korur”'”’ buyurmustur.

b) Namaz, kuluna Allah’in rububiyetinin celalini, kullugun
tevazuunu, zilletini, mitkafat ve ceza islerini hatirlatir. Boylece
de kulun Allah’a itaati, boyun egmesi kolaylasnmus olur. Iste bu
sebepten dolay1 Cenab-1 Hak, “Sabir ve namazla yardimisteyin”!7
buyurmustur.

¢) Nikéh, talak ve iddet gibi daha 6nce ge¢mis olan hususlar
diinyevi islerle mesgul olmayi ifade ediyordu. Boylece buna Hak
Teala, ahiret isleri olan namaz mevzuunu eklemistir.!”

Bu miinasebetler, belki Blachére’i ve miistesriklerin bizdeki
kopyecilerini tatmin etmese de, onbes asirdan beri biitiin Miis-

limanlar1 tatmin etmektedir.

Ahzab 55 ve 59. Ayetleri'nin Yeri Hakkinda Blachére'in iddias:

Verilen tgiincii 6rnek, Ahzab stresinin 55. ayeti olup, bu
ayetin 59. Ayetin pesine yerlestirilmesi gerektigi iddiasidir. 1ddi-
aya gore, gliya bu ayetin basindaki “Onlara bir giinah yoktur (La
clinahe aleyhinne)” ifadesindeki (aleyhinne) ile isaret edilenlerin

177 Ankebut, 45.
178 Bakara, 45.
179 Razi, a.g.e., c. 5,s. 291
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kimler oldugu, mevcut Mushaf’taki tertipten tam olarak anlagil-
mamaktadir. Zamirin, gramer olarak mutlaka bir ism-i zahirden
sonra kullanilmas1 gerekir. Aksi durumda anlam vermek giic-
lesmektedir. M. Esed meélinde, bu zorluga dipnotta isaret etmis
ve s0z konusu zamirle kasdedilenlerin 53. ayetteki , “perde arka-
sindan konugsmalar1 istenen” Hz. Peygamberin esleri oldugunu
soylemigtir. Fakat ayete bu anlami vermek miimkiin degildir.

Once hemen belirtelim ki, burada bir zorluk séz konusu de-
gildir. Ilgili yere bakilirsa, M. Esed’den yapilan iktibasin da dogru

olmadig1, onun her hangi bir zorluktan bahsetmedigini goriiriiz.!3°

Bu ayetten onceki 51, 52 ve 53. ayetlerde Hz. Peygamber
(s.a.s)’in hanimlarindan bahsedilir. Yalniz mu’tariza (parantez igi)
kabilinden olan pek kisa 54. ayet araya girmekle beraber, ayni kelam
devam ettiginden, 55. ayetteki zamirin yine ezvac-1 tdhirata raci ol-
dugu asikéardir. Simdi bu boliimdeki ayetlerin meélini verelim:

53-“(...) Sizin, Allah’in Restlii’'nd rahatsiz etmeniz ve ken-
disinin vefatindan sonra onun eslerini nikahlamaniz asla helal
degildir. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”

54- “Her hangi bir seyi a¢1ga vursaniz da, gizleseniz de bilin
ki, Allah her seyi pek iyi bilir.”

55-“Onlara; babalar1, ogullar1, kardesleri, kardeslerinin ogul-
lar1, Misliiman kadinlar ve malik olduklar1 koleler hakkinda bir
gtinah yoktur. (Bunlar, onlarin evlerine gelebilir ve onlarla kar-
silagabilirler). Bununla beraber, (ey Peygamber esleri), Allah’a
karst gelmekten sakinin. Clink{i Allah her seye sahittir.”

56- “Muhakkak ki Allah ve melekleri, Peygamber’e hep
salat ederler. Ey iman edenler! Siz de ona salat edin ve tam bir i¢-
tenlikle selam verin. 57- Allah ve Restli’ni ¢irkin iddia ve dav-
raniglariyla incitenlere Allah, diinyada da ahirette de lanet etmis
ve onlara zelil eden bir azap hazirlamistir.” (Ahzab/33:52-57).

180 . Esed, Kur an Mesajt, c. 11, s. 865.
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M. Esed gibi, eski miifessirler de ayni manay1 vermisler-
dir. Meseld, “Bu ayet, oncelikle Hz. Peygamber’in hanimlar
hakkindadir” diyen AlGsi'nin yaptig1 izahlar bu yonde olup,
o, Hz. Hafsa, Hz. Aise gibi hanimlarin akrabalarini misal verir
ve iddia sahiplerinin ilgisiz zannettigi 56. ayetle miinasebetini
su sekilde kurar: “Bu ayet, bir dnceki kelamin ifade ettigi, Hz.
Peygamber’in hanimlar1 hakkindaki benzeri goriilmemis tistiin
bir tesrifin sebebini bildirmek gayesine matuftur. Inne ile te’kid,
haberin biiylik 6nemine gésterilen ihtimanu ifade eder. Soyle de
denilmistir: fnne, ‘Acaba bu iistiin tesrifin sebebi nedir?” mukad-

der sualine cevap olmasi igindir.”'3!

Razi de, 53-56. ayetler arasindaki miinasebet hakkinda
“Cenab-1 Hak, mi'minlere izin istemelerini emredip, sayg1 gos-
termek maksadiyla Peygamber’in hanimlarinin yiizlerine bakma-

malarini da belirtince, bu saygimn tam izahini yapmustir (...)"18?

Bu boliimde séztinti ettigimiz, Ahzab stresi 56. ayetin si-
yak ve sibakiyla miinasebeti olmadigt iddiasinin da kaynagi yine
mustesriklerdir. Blachére, 55. dyetin de icinde bulundugu 27-59.
ayetlerden mutesekkil kismin, Kur’an sirelerinin inis dénemle-
riyle ilgili olarak kendinden yaptig1 siralamada II. Bolum’e yer-
lestirir ve bu kismun I. ile III. Béliim arasina sun’i olarak der-
cedildigini, 63 vd. ayetlerin, ¢ok daha 6nceki bir ayetin devami
durumunda oldugunu iddia eder.!33

Al-i imran 130 ve Bakara 275-276 Ayetleri Hakkindaki Siiphe

Al-i Imran stiresindedir. Once, bu ilgili boliimdeki 4yetlerin
meallerini verelim: 121. ayetten itibaren bu bolim, Uhud Gazvesi
ile ilgili hususlara temas eder ve bu arada Bedir Zaferi hatirla-

tilir.

181 Altisi, Rubu 1-Medni, 22, 75.
182 Razi, a.g.e., 18, 290.
183 g, Blachére, a.g.g.e., II, 997.
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126~ “Allah, bu imdadi sirf size miijde olsun ve kalpleriniz
bununla yatigsin diye yapti. Nusret ve zafer, ancak mutlak ga-
lip, tam hitktim ve hikmet sahibi Allah tarafindan gelir.”

127- “Evet, Allah Teala, kafirlerden ileri gelenleri imha et-
mek veya onlar1 basasag1 getirerek timitsiz bir hale diistirmek
icin size bu imdadi génderdi.”

128- “Bu hususta sana ait bir is yoktur: Allah, ister onlara
tovbe nasib edip, kendilerini bagislar, isterse, nefislerine zulmet-
tikleri icin onlar1 cezalandirir.”

129- “Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi Allah’indir. O,
diledigini affeder, diledigini cezalandirir. Allah gafurdur, rahim-
dir.”

130- “Ey iman edenler! Oyle kat kat artirarak faiz yemeyin.
Allah’a kars1 gelmekten sakimin ki, feldh bulasimz.”

131- “Hem, kéfirler icin hazirlanmis olan o atesten koru-

nun.”

132- “Allah’a ve Restli’ne itaat edin ki, merhamete nail ola-

siniz.”

F. Razi, Kaffal’den naklen bu ayetler arasinda soyle bir mii-
nasebet kurar: Miisriklerin faiz sebebiyle topladiklar: mallar1 or-
dularina harcamis olmalari cihetiyle de ayetin, kendinden 6nceki
ifadelerle ilgili olmasit muhtemeldir. Béylece bu durum, Miis-
limanlarin, kafirlerden intikam alabilmek i¢in kendi ordularini
giiclendirmek ve bu sebeple daha fazla mal toplamak maksadiyla
ribaya (faize) yonelmelerine bir sebep ve davet edici olmustur.
Iste bundan dolay1 Cenab-1 Hak, tam yerinde olarak, mii'minleri
bundan nehyetmistir. '8+

Elmalilh M. Hamdi ise, 128 ve 129. ayetlerin muhtevalarina
dikkat ¢ekerek, 130. ayet ile miinasebetlerini sdyle kurar: “Su

184 Razi, a.g.e.,, 7, 63.
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halde bunu iyi bilmeli ve yalniz Allah’in emir ve hakimiyetine
iman ve ancak O’nun yardimina dayanip, ona gore sabir ve it-
tika (geregine sakinmak) ile ilahi af ve rahmet yoluna girmeli
ve Uhud vak’asinda oldugu gibi, zarar gdrmemek icin kiiglik
cihaddan 6nce mi'minler bilytik cihad olan nefis miicadelesi
ile ahlaklarim, toplumlarini, iglerini ve i¢ durumlarini 1slah ve
terbiye etmelidirler. Demek ki, simdi ige ait 1slahat hususunda
dikkat nazarina alinacak mesele, ittika ile ilgili olan iktisadi me-
seledir. Ve bunun en 6énemlisi de, faizden kacinmaktir. Bunda da
ilk is, kat kat artirilmis faizin kaldirilmasidir (...).” 1%

Fakat bu miinasebeti yerinde bulmayan bazi miinasebetsiz-
ler, isbu 130. ayeti buradan ¢ikarip, Bakara stiresi 275. ayetinin
ontine yerlestirmek isterler. Giiya onlara gore, séz konusu
ayetler, Uhud Savagi sonrasi nizil olmustur. Restlullah’t ve
mi’minleri teselli etmektedir. Halbuki hem mifessirlere, hem
[slam hukukgularina gére, faiz ile ilgili Ayetler en son nazil olan
ayetlerdendir. Bu ayetin de son inen ayetlerden olmasi gerekir.
Bu nedenle faiz ayetinin burada olmamasi1 gerekmektedir. Evet,
bu iddiadan yola ¢ikarak, bu dyetin yerinin, Bakara stresindeki
275. ayetin 6nll olmasi gerektigi ileri stirtilmektedir. Oysa ¢ok
iyi bilinmektedir ki, sarhosluk veren ickiyi yasaklayan, infak
ve cihadi emreden hitkiimler, farkli strelerdeki ayetlerle bir
tedricilik takip etmis ve bunlar, Kur’an-1 Kerim’de ard arda
stralanmamustir. Faizi nihai olarak yasaklayan ve faiz yiyenlere
siddetli tehditler ihtiva eden Bakara 275-276. ayetlerinden 6nce
bu ayetin, diger miinasebetlerle birlikte, faizi heniiz tamamen
degil, kat kat yemeyi yasaklama hitkmiiyle gelmis olmasinda
hi¢bir mani yoktur.

Bir mani varsa, o da baz1 miistesriklerin ve onlarin bazi yerli

kopyacilarinin iddialaridir.

185 Elmahl M. Hamdi Yazir, a.g.e., 11, 421-422.
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Hiulasa:

Kur’an-1 Hakim gibi kutsal bir din kitabinin tertibinin, hic-
bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar ulastigy, tarihen kesin
olan bir gercektir. Zira, gerek Hz. Peygamber (s.a.s)in hem ha-
fizalarda ezberletme, hem de yazi ile kaydettirme ve yazilanlar
mukabele ile kontrol etme seklinde uyguladigi, gerekse ashabin
titizlikle tatbik ettigi bilimsel metot sayesinde, diinyanin birin-
ci derecede gilivendigi, ihtilafsiz, ilk giinden beri diinyanin her
tarafinda aym olan bir Kitaba sahip bulunmaktayiz. Bu inanma
konusu degil, ilmen ispatlanan bir ger¢ektir. Mana yoniinden ise
delilimiz sudur: Kur'ant génderen Allah Teald kesin bir tarzda,
Kur'an metnini degistirilmekten koruyacagin garanti etmistir:
“Hig stiphe yok ki Kur’an1 Biz indirdik, onu koruyacak olan da
Biz’iz.”18 Diger taraftan bilmek gerekir ki, bir metnin dil ve ede-
biyat yontinden tutarli olup olmadig1 hususunda, birinci derecede
merci olacak yetkililer, o dilin sahipleri, o dinin mi’minleridir.
Hem dil yoniinden yabanci, hem din-iman yéntinden mahrum ve
pesin hitkiimlii olan ecnebiler degildir. Buna binaen, Musliiman-
lara yakisan, bu ger¢eklerin farkinda olup, ecnebileri taklid ederek
distiikleri buyiik hatadan tdvbe etmeleridir. Tevfik Allah’tandir.

Kur'anin I'caz’1 ve Oryantalistler
lcazu’l-Kur'an iImi

[caz, za’f manasina gelen a’cz kdkiinden if’al vezninde bir
masdardir. Bir kimsenin aczini ortaya ¢ikarmak, birini aciz kil-

187 Rur’an-1 Kerim’de, bu an-

mak veya aciz bulmak demektir.
lamda acz kokiiniin fiil ve isim sekli kullanilmistir. Mesela: “Ne

goklerde, ne de yerde Allah’1 4ciz birakacak hicbir sey yoktur (la

186 Hicr, 9.
187 By, Ragip, ACZ md.; Zebidi, ACZ md.
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188

yu’cizuhu)”'® veya “Siz Allaht aciz kilacak degilsiniz (ve ma

»189 4

entum bi mu’cizin)”'®” ayetlerinde boyledir.

Fakat bu kokiin Islam’da ok 6nemli iki dini terim teskil ede-
cek olan i’caz masdari ile onun ism-i faili olan mdcize kelimeleri
Kuran'da gecmez. I’cazin, “Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvet
iddiasim dogrulamak tizere, onun meydan okumas: ile birlikte
olarak, Kur’an'in benzerini getirmekten beseriyeti aciz birakma”

seklindeki 1stilah manasinin!?®

ortaya ¢iktigr zaman belirlemek
zordur.”! X, asirdan itibaren yapilan miiteaddid tarifler, kayda
deger farkhihk arzetmez. I’caz kelimesi IX. asrin ikinci yarisindan
itibaren yayilmaya baglamis ve bu asrin sonlarinda “belagatca eri-
silmesi imkans1z” manasini ifade eder olmustur.'“2 Uclincii asrin
baslarindan kalan konu ile ilgili kitaplarda!3 bu terime rastlanma-
masi, lafzin yoklugunu degilse de, yaygin bir terim olmadigim
gosterir. X. asrin baslarinda peygamberlerin niibtivvetini te’yid et-
mek tizere gosterdikleri ve benzerini yapmaktan beseri aciz kilan
harika seyler hakkinda micize terimi yayginlasip es anlamlisi olan
ayet, burhan, sultan kelimelerinin kullanilist hayli stnirlanmugtir.!%4
Baz1 aragtirmacilar beserin Kur’an’in benzerini getirememesi hak-
kinda 6nce a’ceze fiilinin, sonra masdar sekli i’caz’in kullanildi-
gini, kelimenin bilahare, peygamberlerin gosterdikleri olaganiistii

icraat yani micize manasim kazandigini sdylerler.!%

Sunu hatirlatmakta fayda vardir: Kur’an'in meydan oku-

masinda muarizlarindan istedigi nazire, Kur’an’a aynen benzer

188 Fatir, 44

189 En’am, 134

190 Suyut, el-itkan, 11, 116

191 Himsi,, Naim, Fikretu [ cazi1-Kur én, Beyrut, 1973, s. 7

192 Encyclopedie de 1Tslam, 111, 1044

193 Ali ibn Rabben et-Taberi’nin ed-Din ve d-Devle fi Isbati n-Niibiivve kitabi gibi

194 Hindi, Abdwl-Alim, [tazul-Kurén, Islamic Culture, Haydarabad Dekkan,
Ocak ve Nisan 1933, Kahire, 1974., s. 8

195 Hindi, a.g.e., 219
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bir kelam degildir. Zaten bir edip tarafindan sdylenen séze tama-
men benzer s6z sdylemenin imkansizlig1 ortadadir. Istenen bu
olsaydt her ¢ikan diyebilirdi ki; “Iste ben de bir sz sdylityorum.
Benzerini soyleyin bakalim!” Kur’an’in muarizindan istedigi su-
dur: “Tarz1 ve ustli ne olursa olsun, mizaci ne olursa olsun,
sahibinin giizel bulup sdyleyecegi bir kelam.” Oyle ki, beyan
ustlinliigtiniin kriterleri ile dlgldtigiinde Kur’an’la atbagi ytirt-
yen veya ona yaklasan bir kelam olsun. Yani Kur’an’in bekledigi
yaklagma, edebiyat yarismalarinda aranan yaklagmadir.!%¢

[’caz hususunda hatira gelen sorulardan biri de sudur:
“Kuran’in Allah kelami ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) O’nun
elgisi olduguna inaniyoruz, fakat bunlarin dogru olmasi igin
Kur’an’in mu’ciz olmasi sart midir?” Bu konuyu incelerken 6nce
su iki gercegi goz ontinde bulundurmak gerekir:

1- I’caz-1 Kur'an, Had, 13-14, Isra, 88 gibi tehaddi ayetleri
denilen, meydan okuyucu ayetlerin bildirdigi tzere, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Allah’in restli ve Kur'anin da O’nun
kelami oldugunun delilidir. Bu ayetler, Kur’an’in lafzi, nazmi ve
beyam ile tehaddi etmekte, yani meydan okumaktadir.

2- Bir soziin Allah kelami olmasi, zarurl olarak mu’ciz
olmasini gerektirmez. Nitekim Tevrat, Incil, Zebur da Allah
kelanmi olduklari halde, i’caz vasiflar1 zikredilmemistir'®’. Arap-
lar ifade sanatinda maharet kazandiklarindandir ki, Kur'an’in
hakkaniyetini, sirf onu dinlemekle bilmeleri istenmistir. Su
halde mu’ciz Kur’an, niibiivvetin kesin delilidir; fakat nibtv-
vetin sthhati Kur'anin i’cazinin delili degildir. Kur’an’in i’cazim
incelemede gerek teoride gerek uygulamada, bu iki hususu bir-
birine karistirmak, birbirinden ayirt etmemek, mazide ve halde
siddetli karisikliga yol agmistir. Hatta “I’caz-1 Kur’an ilmi”nin

196 Draz, age., 115-116
197 Quouti
uyuti, a.g.e., II, 118.



270 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

ve “Belagat ilmi”nin ulasmalar1 gereken noktanin gerisinde kal-
malarina sebep olmustur.!®

Demek ki Kur’an, kendi ifadesi icinde, beser kelanmi olma-
digina dair yeterli delil tasitmaktadir. Yoksa sirf Kur'an’t okuma
sebebiyle Arap misriklerinin bu gercegi ikrar etmelerini isteme-

nin manasi olmazdi.

I'caz'in Esas Sebebi

Kur’an beserin ifade vasitasi olan dili kullanip, o dilde mev-
cut kelimelerin diginda bir vasitast bulunmadigi halde bu i’cazin
esas sebebi ne olabilir? Bu soruya soyle bir cevap distiniilebilir:
S6zdeki belagatin esasini, 1afzin maniya mutabik olmasi tegkil
eder. Bu da, o soziin sahibinin zihnine, dilde mevcut konu ile
ilgili biittin kelimelerin bir anda gelmesine baghdir ki, kasdettigi
maniya en uygununu segebilsin. Iste ifadenin belagat, giizel-
lik ve etki nisbeti, 1afz1 meydana getirme yani ifade tarzindaki
maharetin yanisira, o mana ile lafzin arasindaki uygunluk dere-
cesinde olur. Ne var ki insan, su iki sebepten 6ttirii bu uyumu
kemal derecesinde gergeklestiremez:

1- Manalar ifade kaliplarindan daha zengindir. Lafizlar
manalar1, duygulari, tasavvurlar: ifade etmekte fakir kalir.

2- Dillerde, 6zellikle Arapca’da es anlaml kelimeler, nilans-
lar1 ifade eden lafizlar pek coktur. Insan, bunlarin hepsini bir
anda zihninde toplayamaz.

Bu noksanlarla maltl olmayan hicbir edip ve sair yoktur.
Kur’an'in sahibi, beser degil, beserin Rabbi olup, o da bu iki
noksandan uzak oldugundandir ki i’caz vasfinmi haiz olmustur.

Demek ki, sarfe iddiasi1 batil olup, Kur’an zatinda mu’cizdir.!””

198 Sakir, Mahmud M., Faslun fi I tazi1-Kur édn , (Malik b. Nebi’nin ez-Zahiretu 1-
Kur dniyye kitabinin bas tarafinda), Kuveyt, 1983. s. 17-18.

199 Bui, M. Said Ramazan, Min Revdii 1-Kur 4n, Dimask, 1975. s. 135-139.
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I’caz, Kuranin bizatihi beyaninda bulunup, gerek Arap
dilinde olan edebi nevilerden ve gerekse diger dillerdeki ifade

tarzlarindan farkli olmasindadir.

Kur’an’in meydan okudugu ilk muhataplar beser kelamu ile,

beser kelamina ait olmayani ayirdedecek kapasitede idiler.

Oyle ki, muhataplara biraz daha miihlet vermek igin, istenen
nazirenin Kur’an gibi hakikatler, giizel fikirler, dogrular ihtiva
etmesi de sart kosulmamus, insanlari etkilemede Kur’an’inkine
benzer bir tesir icra etmesi sartiyla rastgele fikirlerle, uydurma-

larla dolu olmasina bile miisamaha gosterilmistir.?%°

Arap ediplerinden, en kolaylarina gelen sey istendi. On-
lar bundan 4ciz kaldiklarindan, kendileri icin en zor, en teh-
likeli yolu sectiler, yani diinyada beceriksizlik, akilsizlik, sa-
vas, magliibiyet, ahirette ise ebedi azap tarafini tercih etmeye
mecbur kaldilar. Bu i’cazdan maksat “tehaddiye konu teskil
eden i’caz”dir. Kur’an’in beyan tarzinin beserin beyan tarzin-
dan farkli oldugunu anlay1p, bdylece Allah’in kelami olduguna
hitkmetmelerini saglayan i’cazdir.?! Yoksa Kur’an'in bundan
baska gaibden haber verme, fenni kesiflere isaret etme, mu-
kemmel tesri sahalarindan olan i'cazi da (gaybi i’caz, fenni

AN 29

i’caz, tesril i’caz) vardir.

Kur’an, miisrik Arap ediplerini, gururlarina dokunup kizdi-
rarak meydana gagirmus, gitgide kolaya dogru, muhtelif safha ve
sekillerde bu teklifini tekrarlamigti: Kur’an dylesine kizdiriyordu
ki, bu tahrik en gayretsiz bir sahsin bile 6fkesini alevlendirmeye
yeterdi. Bilindigi tizere kizginlik ve heyecan belig, etkili ifade-

nin baglica vesilelerinden biridir. S6yle ki, evveld; 1- Tamaminin

200 «yoksa “Kuran’t kendisi uydurmus” mu diyorlar. De ki, “Iddianizda tutarlt ise-
niz, haydi belagatta onunkine benzer on siire getirin, isterse kendi uydurmaniz ol-
sun ve Allah’tan bagka ¢agirabileceginiz herkesi de yardima ¢agirn!” (Had, 13).

201 Sakir, a.g.e., s. 22.
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benzerini;2%2 2- Sonra on stirenin benzerini; 2% 3- Miiteakiben bir
stiresinin benzerini;?** 4- Daha sonra da bir stresinin, herhangi
bir yonden benzeri olabilecek bir naziresini yapmaya gagirmig?%
ve her defasinda diledikleri herkesten yardim alabileceklerini
sOylemistir. Bu son mertebeye isaret etme serefi M. Draz’a aittir.
Onun dedigi gibi, daha 6nceki Mekki déneme ait asamalarda
mislebtl diye benzeri teklif ediliyordu. Niizul siras1 bakimindan
da, konu ile ilgili en son ayet Bakara 23 ayetinde teb’iz ifade
eden min mislihi buyurulmus, boylece tahdidi bir nazire degil,
takribi bir nazire de olabilecegi bildirilmistir. Yani “Sizden tam
bir nazire istemiyorum, bilakis herhangi bir cihetle kayith ol-
maksizin, herhangi bir sekilde benzer s6z getirmeniz bile yeter”
denilmistir.?°® Kur’an’in mu’ciz olan, yani i’cazinin ortaya ¢ikti-
g1 miktari, kisa da olsa bir stredir. Zira en sonki tehaddi ayeti?’?
bir stre istemistir. Yoksa ne Mu’tezile’nin dedigi gibi Kur’an'in
tamami, ne de bazilarinin dedigi gibi, stireden az da olsa Kur’an
denilebilecek mikdardir.2%8

Kur’an’a nazire getirilemeyisini, Misliimanlarin cumhuru

202 «pe ki: “Yemin ederim: Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak
icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup gii¢lerini birlestirseler
bile, yine de onun gibi bir kitap meydana getiremezler” (Isr, 88).

203 «yoksa “Kuran’t kendisi uydurmus” mu diyorlar. De ki: “Iddianizda tutarl ise-
niz, haydi belagatta onunkine benzer on siire getirin, isterse kendi uydurmaniz ol-
sun ve Allah’tan bagka cagirabileceginiz herkesi de yardima ¢agirin!” (Had, 13).

204 «yoksa: “Onu kendisi uydurmus” mu diyorlar? De ki: “Oyleyse, iddianizda tu-
tarli iseniz, haydi onunkine benzer bir stire ortaya koyun ve Allah’tan baska
cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardiminiza ¢agirin” (Yunus, 38).

205 “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’i Allah’in sézii oldugu hakkinda siiphe-
niz varsa, haydi onun stirelerinden birine benzer bir stire meydana getirin ve
Allah’tan baska gtivendiklerinizin hepsini ¢agirin, iddianizda hakl iseniz. Bunu
yapamazsaniz -ki hicbir zaman yapamayacaksiniz- ¢irasi insanlarla taslar olan o
atesten sakinin” (Bakara, 23-24).

206 Draz, age., s. 101.

207 Bakara, 23.

208 Zerkani, a.g.e., 11, 334.
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bizatihi i’caz olarak izah ederken, bazilari, sonradan sarfe naza-
riyesi denilen bir tarzda agiklamislardir. Sunu unutmamak ge-
rekir ki, tehaddinin konusu, Allah’in kadim sifat1 degil, kadim

sifata delalet eden lafizlardir.2%°

Sarfe Nazariyesi

Sarf, menetme manasina gelip, 1stilah olarak, “Aslinda,
Kuran’a nazire yapmaya muktedir olan niizul asrindaki Arap
ediplerinin Allah tarafindan bir miidahale ile engellenmeleri” de-
mektir. Bu fikri asil gelistirip bir teori haline getiren Ebt Ishak
en-Nazzam’dan (6. 220/834) sonra ise de, bazilar1 Ca’d ibn Dir-
hem, Benan ibn Sem’an vasitasiyla, Kur’dan’in mahlik oldugu-
nu iddia eden Lebid Ibnu’l-A’sam adli bir Yahudiye ¢ikarirlar.?!°
Bazilarina gore ise sarfe fikri Hint menselidir.?!! Sarfe fik-
ri, Kur’an’in bizzat kendisinde mevcut olan i’caz vasfim red
manasini ihtiva ettiginden, Stinni alimler bu nazariyeyi siddetle
reddetmislerdir. Hatta sarfe iddiasi, Mu’tezile arasinda yayilma-
sina ragmen, Mu’tezile’den de bazilar1 bu iddiay1 ¢iirlitme isini
tzerlerine almuiglardir.

[bn Hazm i’cazi, biraz farkh sekilde anlar. O’na gore i’caz
hem Kur’an’m nazminda, hem de gaybdan haber vermesindedir.?'?
Fakat nazminda olmasi, insanlarca bilinen en ileri belagat diize-
yinde olmasindan ileri gelmez. Zira o seviyeye insanlardan edipler
de ulasabilir. [bn Hazm, Kuran'in, “Allah’in, kelamu ile diledigi
tesiri meydana getirmesi” ménésinda olarak en ileri belagat (te-
sir) diizeyinde oldugunu kabul eder, yoksa bu belagatin ediplerin
sozlerini degerlendiren kistaslarla oldugunu kabul etmez. Misal
olarak der ki: “Huruf-u Mukatta’a bir insan kelaiminda olsa belig

209 Suyuti, a.g.e., II, 118.

210 Rafii, age., s. 143-144.

211 Miislim, Mustafa, Mebahis fi [ cazi1-Kur an, Cidde, 1988, s. 52.

212 Hazim, el-Fisal fil-Milel ve 1-Ehva’ve n-Nihal, Beyrut, 1986., c. I11, s. 16.



274 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

sayllmaz, Allah’in kelamindabeligdir. Su halde i’caz Allah’in, onun
mislini yapmaktan men etmesi, ona i’caz libasini giydirmesinden-
dir. Bir s6zi Allah soyleyip kendi kelami kilinca, o mu’ciz hale
gelir.”?13 Fakat burada su hususu belirtmek gerekir ki, huruf-u
mukatta’a, Kur'dan’da aldig1 yer, yiklendigi mana ve fonksiyon ile
de mcizedir. Bir beser, o harfleri harfler olarak zikretmez; zikret-

se Kur’an'in onlara verdigi mana ve fonksiyonu veremez.

Mesela, Cahiz, Gistadi Nazzam’dan biraz etkilense de, o da
cumhur gibi, yani “Kur’an belagat bakimindan birinci derecede-
dir, misli gelmemistir” fikrindedir.?!* Fakat Cahiz’a gore sarfe,
yani engelleme isi, aslinda mu’ciz olan Kur’an’a rekabet igsinden
mendir. Bu menden maksad da avamdan olan kimselerin yaml-
malarini dnlemektir.?!> Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar da sar-

fe nazariyesini reddedenlerdendir.>1

Sarfe yi aslinda soyle degerlendirmek de miimkiindiir: Bu
fikir bazilarinin ileri stirdiigli izere, Kur'an'in degerini disiir-
me, yoldan sapma degildir. Oziinde sakladig1 za’f olmasaydi,
Kur’an’in keldmullah oldugunu ispatlamakta daha kesin oldugu
da sdylenebilirdi.?!” Zira insanlarin ashnda yapabilecekleri bir se-
yi yapmaktan menedilmelerinde asikéar bir mtcize vardir. Isba-
hani, tefsirinde: “I’caz iki nevidir: 1- Kur’an’in zatinda olan i’caz,
2-Insanlarin nazire yapmasina engel olmakla ortaya ¢ikan i’caz”
der.?!8 Fakat alimlerin ekserisi, sarfe ile itazin ispatlanmasini
kolayci bir yol goriip, Kur’an’in belagatini incelemeden yan ¢iz-
me veya becerememe seklinde degerlendirdiklerinden, sarfe go-
rislinil benimsememislerdir.

213 a.g.e. s. 18-19.

214 pafii, age., s. 143-144.

215 Cahiz, el-Hayavén, 3. basim, Beyrut, 1969., s. 1V, 31; Hatib, , el-ftaz fi
Dirasati’s-Sabikin, s. 368-369.

216 Kadi, Abdulcebbar, el-Mugni, C, XVI, Kahire, 1960., s. 16:247.

217 Zarzur, Adnan M., Ultimu 1-Kur @n, Beyrut-Dimesk, 2. basim, 1984. s. 232.

218 Stiyuti, a.g.e., s. 10-11.
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Ugtincii asrin baslarinda gogu Mu’tezili olan bazi kimsele-
rin: “Kur’an’in fesahat1 mu’ciz degildir” iddias1 yayilinca alimler,
halkin stipheye diisecegini goriip Kur’an'in fesahati, nazmi hak-
kinda miustakil kitaplar yazmaya koyuldular. Zannimiza gore,
yazdigt Nazmu1-Kur én adli eseri?!® ile i’cazdan ilk bahseden
miellif olan Cahiz (6.255/868) basta olarak bu konuyu islediler.
Cahiz bu eserinde, Kur'an’in ¢ok zengin manalar: az lafizla ifa-
de eden iistiin beyan tarzini tanitmak istemistir.?2° Bu kitap bize
ulagsmadi ise de, Kitabu [-Hayavan, el-Beydn wve t-Tebyin gibi

kitaplarinda ona bazi isaretlerde bulunmaktadir.??!

Ehl-i Stinnet alimlerinin, sarfe goriisiine yonelttikleri reddin

genel ¢ergevesi sudur:

1- Onlar, Arap edebiyatindaki ifade Gslaplarina (siir, hut-
be, mensur keldma) yonelmis, onlardan 6rnekler almis, onlar
belagat yoniinden incelemis, onlardaki mecaz, tesbih, istiare,
kinaye, seci, tazmin gibi edebi sanatlar1 incelemis, sonra bunlari
Kur’an ifadeleri ile karsilastirip, Kur'an’in belagatinin beser ta-

kati iizerinde oldugunu gostermeye gayret etmislerdir.???

2- Kuran'in beyaninda lafizlarin nasil secildigini, ¢ok
manay1 az lafizla ifade etme 6zelligini, bu ifade tarzinin beserin-

kinden tamamen farkh ve tistiin oldugunu gostermislerdir.

Tehaddinin Cevapsiz Kalacagimin Bildirilmesi

Kur’an, nazire getirilmesi konusunda niizul asrindaki edip-
lere meydan okumakla kalmamais, boyle bir nazirenin ebediyen

getirilemeyecegini de??? kesin bir ifade ile ilin etmistir. SAyet

219 fpnivn Nedim, el-Fibrist, s. 210.

220 Rafii, Rafii, [ tazu1-Kur an, s. 151.

221 Misslim, a.g.e., s. 40-41; Kitabii 1-Hayavdn, 4:89.
222 Muslim, a.g.e., s. 63.

223 Bakara, 24.
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Kur’an bir begerin sozii olsaydi, onun sahibi asla boyle bir iddia-
ya girmezdi. Zira, onu inzal asrinda piyasada en ragbet goren es-
ya, sOz sanat1 idi. Kendisini gdstermek isteyenler, maharetlerini
bu alanda ortaya koyuyorlardi. Soyledigi s6ziin ménasini bilen
bir Arap asla bdyle bir iddiada bulunmazdi. Zira Arap edipleri
arasinda edebi yarigma kapisinin ardina kadar acik oldugunu
ve fikrini igleten bir rakibin, tamamlayacag bir eksik, doldura-
cagt bir bosluk veya daha mitkemmel hale getirecegi bir kemal
bulmakta giiclitk ¢cekmedigini tecrlibe ile devaml surette bilip
gormekte idi. Bunu yapmak, tstelik kiyamete kadar gelecek ne-
silleri, hatta biitiin ins ve cinni karsisina almak ve bu hikmi
vermek, ancak semadan gelen haberle, ilahi kudretin te’yidi ile

kucagini dolduran bir elginin isi olabilirdi.??*

Bazi Oryantalistlerin Yanhslan

’caz bahsi, batili oryantalistlerin ya pesin hitkiim veya ilmi
yetersizlikleri yahut kasden anlamak istemeyisleri yiiziinden
agikca yanlis anladiklart konulardandir. Bu yanlis anlama onlarin
¢ogunda gorildiigiinden, oryantalistlerin ortak eseri durumunda
olan Islam Ansiklopedisi'nin yeni nesrinde de bu yanhs anla-
manin devam ettigini gorityoruz. Iddiaya gore, “I’caz kavramu,
mucizeleri bulunmayan Hz. Muhammed’e mticize bulma ihtiya-
cindan” dogmustur.??> Bu da vahyin olaganiistii bir mahiyet, bir

226 Halbuki bu hususta gercegi

cevher tagimasini gerektirmistir.
gérmemenin hicbir izahi olamaz. Zira, Peygamberimiz’in teva-
tiiren gelen ¢ok sayida baska macizesi de bulunmasi bir yana,
Kur’an Mekke doneminde meydan okumus, Medine’de de bunu
devam ettirmis olup, bununla ilgili ayetler bizzat Kur’an’da var-

dir. Demek ki, Kur’an i’cazindan o kadar emindir ki, muarizlarim

224 Draz, a.g.c., s. 48-49.
225 Kasimirski, Le Coran, s. XXX; Blacheére, Introduction, s. 169.
226 Encyclopedie de Tslam, c. 111, s. 1044.
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en mahir olduklar1 bir alanda rekabete davet etmis, meydan oku-
mus ve aczlerini tescil ettirmistir. Vahyin baslangicindan beri
mevcut olan i’caz kavrami nasil olur da inkar edilebilir? Miis-
limanlarin hicri III. asirdan itibaren yaptiklari, zaten mevcut
olan bu i’cazin izahini yapmak, unsurlarini gostermek ve teknik
tabirlerle 6gretimini yapmaktir.

Bir diger yanlis ise sudur: “Kur’an, Arap misriklerine mey-
dan okudu. Madem ki onlar 6fkelerine, kinlerine ve edebiyatta en
ileri derecede olmalarina ragmen meydana gikamadilar. Oyleyse
Kur’an micizedir.” diye diisiiniildii.??” Miisliimanlardan da boyle
disiinenler olmustur. Bu diisiince, i’cazi idrak etmeyi tamamen
taklit meselesi haline getirmekte ve otorite deliline bagl kalarak
dogmatik bir zemine gétlirmektedir. Oysa Kur'an’in meydan
okumast niizul asri ile sirh degildir.??® Arap belagatinin en
ileri derecesinin o asir olmast da sart degildir. Ondan sonraki
asirlarda daha da gelismis, zenginlesmis oldugu da soylenebilir.
Kur'an'in ¢agrist niizul asrindan kiyamete kadar gegerlidir ve
cevapsiz kalmigtir. Yoksa Mislimanlar nezdinde i’cazin bagli-
ca delili, ntizul asrindaki ediplerin nazire getirememis olmalari
degildir.??® Bu oryantalistlerin hatasi, bundan sonraki safthada
katmerli hale gelmektedir. Soyle ki: Miisltimanlarca delil olmayan
deminki “Arap ediplerinin cevap veremeyisini” giiya delil gibi
gosterip, sonra da o delilin bir bagka ¢lirlik tezle desteklendigini
ileri stirmiis, soyle ifade etmislerdir: “Fakat bu arizi ve siibjek-
tif delil kabil-i cerh oldugundan tehaddiye, sarfe doktrini ilave
edildi. Boylece bizatihi i’caz fikrinden vazgegiliyor, aslinda Arap
ediplerinin nazireye giiglerinin yettigi, fakat sirf ildhi engelleme

sebebiyle bunu gergeklestiremedikleri ileri stiriilityordu.”?3

27
228 ipn Hazm, a.g.e., c. III, s. 16; Rafii, a.g.c., s. 139; Himsi, a.g.e., s. 15.
R Krs., A. Jeffery, Foreign Vocabulary, s. VII-VIIL

230 Encyclopedie de llslam, 111, 1044.
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Halbuki ne birinci argiman, ne de giiya onu telafi icin ileri
strilen yedek argiiman, Misliimanlarin sahip ¢iktig1 delil de-
gildir. Bilakis siddetle tenkit edilmislerdir. Birkag Mu’tezili’de
[slam’in temsilciligini gorme, esasen bazi oryantalistlerin kendi-
lerini kurtaramadiklar1 bir hastaliktir.

Oryantalistlerin bir bagka yanlisi da, Siinni Miisliimanlarin
Kur'an’in mahlik olmadigina inanmalari, i’cazini boylece izah
etmeleri, bdylece de Hiristiyan inancina yaklagmalari iddiasidir.?!
Halbuki Misliimanlar Allah’in Kelam sifatina inanmakta ve
onun Kur’an’daki tecellisini, i’caz1 olarak gérmektedirler. Bu bir

dogma degil, tarihen tescil edilmis on dort asirlik bir gercektir.

Nazire Denemeleri

Asr-1 Saadet’te Miiseylime, daha sonra Ca’d b. Dirhem (6.
105/723), Abdullah Ibnuw’l-Mukaffa (6. 140/757), Bessar Ibn
Burd (6. 166/783), Salih ibn Abdulkuddiis, Ebu’l-Atahiyye (5.
213/828), ibnu’r-Ravendi (6. 250/864), el-Maarri (5. 4 49/1054)23
ve el-Miitenebbi (6. 354/964)’nin muaraza etmeye yeltendikleri?®
bildirilir. Rafii ve daha baskalar1 bu iddialar1 ciddi bulmazlar.23*
Nazire diye ileri stirilen metinler, Kur’an’in karsisinda ¢ok so-
niik kalmaktadir. Ya bunlarin nisbetleri sahih degildir, yahut
Kur’an’a cephe aldiklarindan dilleri tutulmus, aslinda giizel ifade

sahibi olmalarina ragmen basarisiz olmuslardir.

P’cazin sirf 1afzi bakimdan ele alinmasit XX. asirda bazi ten-
kitlere de yol agmistir. Bu fikre gore, Kur'an’in asil i’cazi, ihtiva
ettigi evrensel prensiplerde, fert ve toplumlarda geceklestirdigi
inkilaplardadir. Kur’an’in i’cazi, modern c¢agda ustaca yapilan

231 A ge., 111, 1045.
23 Blachére, Introduction au Coran, s. 170-171,

233 Alim, Omer Lutfi, el-Miistesrikiin ve 1-Kur @n, Malta, Islamic World Studies
Centre yay, 1991, s. 229-230.

234 Rafii, age., s. 180-187; Bati, a.g.e., s. 130-134.
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bir tanitma ve duyuru mesabesindedir. Muhataplarin kulakla-
rini, gerek ferdin psikolojisinde, gerek toplum biinyesinde ger-
¢eklestirecegi inkilaplara hazirlama, soylenecek 6nemli fikirlere
dikkat ceken bir mukaddime olma durumundadir. Kur’an Arap
olmayanlara da nazil olmustur. Onlar ise Kur'anin edebi gtizel-
liklerini idrak edemezler. Onu prensip ve tatbikatlarindan tani-
yabilirler. Mesela: “Allah katinda sizin en degerli olaniniz, en

muttaki olanimzdir.” gibi evrensel prensiplerle tanirlar.?3

Bu fikrin elbette degerli tarafi vardir. Fakat Kur’an’in mey-
dan okumasi basta niizul asrindaki muhataplarin giigleri dahilin-
de olan bir nazire getirme hususunda idi. Yoksa Kur’an muhte-
vasinda ortaya ¢ikan mitkemmellikle onlar1 miikellef kilmamig-
tir. Su halde daha 6nce yaptigimiz ayrimi burada da hatirlatmak
gerekir: Kur’an’in tehaddiye esas teskil eden i’cazi lisan yoniin-
dendir. Fakat bunun disinda tesriinde, muhtevasinda, gaybi ha-
berlerinde tezahiir eden i’caz1 da elbette vardir.

[slam’in yayilmasinin {izerinden belirli bir zaman gegince,
eski kiltiir ve inanglara sahip olanlardan bir kismi baz1 sorular
sormaya bagladilar. Kur'an Peygamberimiz’in (s.a.s.) miicizesi
olduguna gore, ondaki i’caz yonleri hangileridir. Bu soru bir stire
cevapsiz kaldi, derken bir takim alimler bu ise giristiler.?3

Fakat i’cazdan teknik yoni ile mufassal olarak ilk bahse-
den kitap Muhammed ibn Zeyd (Yezid) Vasiti'nin (6. 306/917)
kitabidir.?¥” Bunu Ciircani serh edip, el-Mu’tadad adin1 vermis-
tir. “Buna gore, Vasiti, Cahiz'in baslattigina dayanmis, Ciircani
de Delailu’l-i’caz’da Vasiti’'ye dayanmistir.” Sonra Ali Ibn Isa
er-Rummani (6. 382/991), Bakillani (6. 403/1011), Hamd Ibn M.
el-Hattabi (6. 388/997), Muhammed Ibn Yahya Ibn Suraka (6.
410/1018), Ibn Sinan el-Hafaci (5. 466/1073), es-Serifu’l-Murtada

235 ¢]-Alim, ag.e., s. 183-185.
236 Umeri, Mefhamu 1-I caz. s. 19.
237 Rafii, a.g.e., s. 152; ibni'n Nedim, a.g.e., s. 220.
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(6. 436/1043), Abdu’l-Vahid Ibn Ismail er-Ruyani (5. 502/1109),
el-Bakkali (6. 562 veya 576/1180), Kasim Ibn Ferruh es-Satibi (6.
590/1193), Fahruddin Razi (6. 606/1209), Nasir b. Abdusseyyid
el-Mutarrizi (6. 610/1213), Zemlekani (6. 651/252), Ibn Ebi’l-
Isba’ (6. 654/1256), Hazim el-Kartacani (6. 684/1285), Celaluddin
es-Suyuti (6. 911/1502), Ibn Kemal Pasa (6. 938/1531) ile devam
etmistir.

Ebti Bekir M. el-Bakillani, kitabinda muasiri olmalarina
ragmen Vasiti, Rummani, Hattabi’ye temas etmemis, sadece iki

238 Adeta bu ilmi kendisinin yeni tesis

kelime ile Cahiz’a deginmis
ettigi intibain1 vermistir. Rafii, Bakillani'nin kitabin1 dagimk ve
basarisiz bulur, “Baskalarinda tenkit ettigi hususlar kendisinde
de vardir.” der. “Bu kitabin, i’caz alanimin en temel ve naziri
olmayan bir kitap diye tanitilmasi dogru degildir. Zira Kur’an,
bitan asirlar icin nazil oldu. Onun i’cazina da her asirda bir bas-
ka delil eklenebilir. Nitekim biz, bizden oncekilerin yazmadig:
baz1 seyleri yazdik. Bizden sonra gelecek bazilari da, Allah’in

kendilerine agacagi bazi yeni taraflari yazacaklardir.”?*

I’caz-1 Kur’an konusunda XVI. asirdan sonra, dzellikle XX.
asirda onceki donemlerde yazilanlardan daha fazla eser yazil-
mistir. Bunlar ayr bir ¢alismaya konu teskil edecek genislikte
oldugundan, simdilik bunu erteliyoruz.

238 Rafii, a.ge., s. 152.
239 Rafi, a.g.e. s. 154.
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Bati'da Yapilan Kur'an Terciimleri

Kur'an’in Bat Dillerindeki Tercimelerinin Tarihgesi

ur’an nazil olduktan ancak bes ytizyil sonra Latince’ye
cevrilmis ve bu ¢evirinin yayinlanmast i¢in de dort yiiz
y1l daha beklemek gerekmistir. Biz bu boliimde tercti-
me tarihgesinden kisaca bahsettikten sonra modern bati dillerin-
deki bazi meallere yer verecegiz. Maksat sadece bir fikir vermek

olup Kur’an tercimelerini incelemek degildir.!

Kur’an-1 Kerim’in terciime edilmesi konusunda farkli gortis-
ler vardir. Terclimeyi caiz gorenler, harfi terciimenin imkansiz-
ligim belirtmekle beraber tefsiri terctimeyi, yani Kuranin mana-
larinin gevrilmesini mimkiin goriirler. “Cink”, derler, “Kuran
sadece lafzi ile degil, ayn1 zamanda manasiyla da mu’cizdir. Bun-
dan otiirti, Kur’an’in manalarini imkan ol¢lisiinde bagka dillere

terclime etmek gereklidir.”

Terctimelerin yetersizligini, hatta bundan 6ttirti bazi in-
sanlar1 siipheye diistirdiigiinii sdyleyenlere mukabil, onu Islam
tebliginin esas1 sayanlar da vardir. Nitekim Prof. Dr. Muham-
med Hamidullah sdyle der: Sémiirgecilik déneminde sdmiirge-
ciler Kuzey Afrika’daki arap tlkelerinde Arapga 6gretimini ya-
sakladilar. Arap olmayan Islam iilkelerinde ise Kur’an’in kendi

1 Sayist ylizlerce olan bu terctimeler i¢in 6zellikle su iki esere bagvurmak lazimdir.

Ismet Binark ve Halit Eren, World Bibliography of Translation of the Meanings
of the Quran, IRCICA, Editér, Dr. Ekmeleddin Thsanoglu, Istanbul, 1986. (Bu
eser 1515-1980 arasinda yayinlanan biitiin dillerdeki terctimeleri kapsamaktadir).
Diger kitap ise Dr. Muhammed Hamidullah, Kuran-1 Kerim Tarihi, Cev. Dr.
Salih Tug, Istanbul, IFAV., 1993)



284 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

dillerine cevrilmesini énlediler. Hatta saf miisliimanlari; “Kur’an,
terciimesi imkansiz bir kitaptir, diye aldattilar.” O, boylece, s6-
miurgecilerin Kur’an tebliginin yayilmasini énlemeyi hedefledik-
lerini diistinmektedir.?

[slam Tarihinin ilk dénemlerinde Islam devletinin hakimiye-
tinde yasayan Misir, Suriye gibi iilkelerdeki Hiristiyanlar Kur’anin
davetinden haberdar idiler. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in (a.s.)
¢agdast olan hitktimdarlara génderdigi mektuplari, bazi antlasma
metinlerini Yunanca, Farsca, Kiptice, Habesce gibi dillere ¢evir-
miglerdi. Vincent Monteil, [1I. Hicri asirda Nicétas (Nikitas) adli
bir filozofun Kur’an’in bir kismim Yunanca'ya cevirip, geriye
kalan kismi ise ozetledigini, boylece Kur’an tizerinde ilk ras-
yonel kritigi meydana getirdigini yazmist1.> Mingana, Kur’an’in
bazi kisimlariyla onlara cevaplar ihtiva eden Stiryanice bir eserin
fragmanlarinin, Hicri 1. asirdan, Haccac zamanindan kaldigim
soyler.* Nitekim Dionysius Bar Salibi (6. 1171 m.) Vali Haccac
devrinde Kur’an’in Siiryaniceye ¢evrildigini teyid etmistir.

Bizans devletinde yasayan Hiristiyanlarin ise durumlar
farkli idi. Arapca bilmediklerinden Kur’an’a vakif degillerdi.
Kur’anin tam bir terciimesi yerine, onlar miisliimanlarla cere-
yan eden milnakagalarinda s6z konusu olan teslis, tecessiid, Hz.
Meryemin durumu, mucizeler, dort kadinla evlilik gibi husus-
larda bilgi sahibi olmalariyla yetinmeyi diisiiniiyolardi. Nicetas
ile Barthelemy D’edesse’in IX. asirdan itibaren miisliimanlara
karst yazdiklar1 reddiyelerden, Islam hakkinda ciddi bilgi sahibi
olduklar1 anlasilmaktadir.®

2 M Hamidullah, el-Mecelletu 1-Arabiyye, 4 (1977) s. 36’dan M. Salih Bundak,

el- Mustasrikiin ve Tercemetii1 Kur ani1-Kerim, Beyrut, 1983, s. 71-72.
3 V. Monteil, L slam, Paris, 1963, VIII, 8.

Mingana, An Ancien Syriac-Translation of the Koran, Manchester, 1925°den
M. Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 103.

> M. Hamidullah, Kur an-t Kerim Taribi, s. 103,
6 R Blachére, Le Coran, s. 8-9.



Bat'da Yapilan Kur'an Tercimleri J 285

Kur’anin Avrupada yapilan ilk ¢evirisi Giiney Fransada Cluny
sehrinin manastirinin bas rahibi olan Pierre (Le vénérable)’in tes-
vik ve himayesiyle ger¢eklesmistir. Bu calisma 1141-1143 tarihin-
de Robert Ketton, Hermannus ve ismi meghul bir Ispanyol rahip
yahut A. Bedevi'ye’ gore Muhammed adli bir miisliiman araptan
olusan bir heyet tarafindan ti¢ y1l zarfinda hazirlanmistir. Blac-
here, bu tesebbiisiin aslinda devrin Papasindan kaynaklandigi
gortisiindedir.® Bu terciimenin misyonerlik gayretiyle hazirlatil-
diginda stiphe yoktur. Nitekim bu is ikinci hach seferinden dort
y1l 6nce yapilmustir.

Bununla beraber Kur’anin terctimesini yapmak biiyiik bir
riski goze almak demekti. Nitekim Pierre sapiklikla itham edildi.
Fakat o kendini miidafaa ederken “Biz Islam1 yaymak icin degil,
ona reddiye yapma imkanina kavugmak icin Kur’ani ¢evirtiyo-
ruz” demisti. Gergekten bu terclime degistirmeler, baz1 yerleri
atlay1p cikarma, kasith yorumlar ihtiva etme gibi eksikler ihtiva
etmektedir.” Fakat biitiin bunlara ragmen, batida Kur’ani anlama
hususunda yapilan ilk ciddi tesebbiis sayilmas itibariyle énemi
haizdir. Matbaada basilarak yayinlanmasi bes asir sonra da olsa,
yazilisindan itibaren Avrupalilar bes asir boyunca misliman-
larla olan munakasalarinda bu terctimeyi kullandilar. Yapilmis
olan bu Latince ceviri Isvicreli Th. Bibliander tarafindan 1543’de
“‘Machumetis Saracenorum principis (...)” adi ile yayinlandi.
Gorildigi tizere, Kur’an terciimesinin yayinlanmasi, ancak re-
form hareketi ile Papa’nin otoritesinin sarsildig1 bir ortamda, bir
protestan yayinci tarafindan yapilabilmistir. 1547de Italyanca,
1616’da Almanca, 1641’de Hollanda’ca yapilan Kur’an gevirileri-

nin esasini bu Latince terciime teskil etmistir.!?

7 A Bedevi, Meuvsuatu 1T Mustesrikin, s. 306.

8 Blachére, Le Coran, s. 9.
9 R Blachere, L introduction au Coran, s. 264-265.
10 A.ge., s. 260; 1. Cerrahoglu, Batida Kuran tetkikleri, s. 328 (referanslar1 igin
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J.D.J. Waardenburg bu konuda séyle bilgi veriyor: Toledo
sechri 1085’te Hiristiyanlarin eline gectikten sonra, Papaligin
[spanya’daki baslica merkezi oldu. Bir miiddet sonra Arapca
ilmi ve felsefi eserlerin Latinceye terclime merkezi haline gel-
di. Bunda 1125-1151 arasinda arsdveklik makaminda kalan Don
Reymundo baglica rolii oynadi. Cluny’de Benedikten tarikatinin
basrahibi Pierre (1094-1156) 1142°de Ispanyay1 ziyaret ettiginde
bu iki sahsiyet, bazi Islami metinlerin Latinceye gevirilmesi pro-
jesini goriisme imkani buldular. Pierre kendi tarikatindan Robert
de Keton ile Hermann de Dalmatie’yi bes metni terciime etmekle
gorevlendirdi. Bunlarin baginda Kur’an da bulunuyordu. Robert
1143’de terciimeyi bitirdi. Pierre le Venerable de, su iki metni,
terclimeye ilave olarak bizzat kaleme aldi: Birincisi daha ¢ok ta-
nitma mahiyetinde Summa totius hoeresis Saracenorum, digeri
ise polemik eseri olan Liber contra sectam sive hoeresim Sara-
cenorum. Bu metinlerin olusturdugu kiilliyata Corpus Clunisien
veya Collection de Tolede ad1 verilmistir.

Pierre, inatci bir Yahudi aleytar1 olmakla maruf oldugu gi-
bi Islam konusundaki tutumu ile de Bernard de Clairvaux’dan
ayriliyordu. Bernard ikinci Hagh savasina ¢agrida bulunurken
Pierre, Misliimanlara savastan ziyade misyonerlik c¢alismalariy-
la galip gelinmesi igin ¢alismay1 tesvik ediyordu. Fakat, “Islami
yenmek icin onu tanimak gerekir” diyordu ve terciimeleri de
bunun igin yaptirdigini belirtiyordu.!!

Bu vesile ile Batida Kur’an metninin ilk nesirlerini kisaca ha-
tirlatmada fayda vardir. Mushaf-1 Serif ilkin Venedik’te Pagani-
ni tarafindan1530’da yayinlanmis, fakat bu baskinin biittin niis-
halar1 Papa Clement VII (1523-1534) tarafindan yaktirilmistir.!?

oraya bkz.).

11 Waardenburg, Encyclopedie de [Tslam (nv. edit.), Leiden-New York, ed. Brille,

1993, mustashrikun md., c¢.VII, s. 738.

12 Blachere, Le Coran, s. 10; 1. Cerrahoglu, a.g.e., s. 328.
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Daha sonra 1694’te A. Hinckelmann tarafindan Humburg’'da Al-
Coranus seu lexs Islamitica Muhammedis(...) ad1 ile 560 s. ola-
rak yayinlanmustir.3 Fakat o zamana kadar yapilan nesirlerin en
dikkatli olani, G. Fliigel'in 1843’te Corani textus arabicus (...) ad1
ile, ayetler numarali olarak yaptigi nesirdir. G. Fliigel miiteaki-
ben Niicumu T-Furkan adini verdigi, Batida yazilmis ilk Kur’an

kelime fihristini yayinlamistir.

Latince Tercimeler

Pierre’in 1143’te hazirlattigr ilk Latince tercimeden ya-
pilmis olup glintimiize ulasan Latince ¢eviri Marc de Tolado
tarafindan1210’da gerceklestirilmistir. Bunun birer niishas1 Paris
ve Milano’da bulunmaktadir.!* Latince yapilmis geviriler arasin-
da nispeten en iyisi Marracci’ninki olup 1698’de Padoue sehrinde
Alcorani textus universus (...) adi ile basilmigtir. Miitercim ese-
rini 40 yilda tamamladi§ini, bazi tefsirlerden yararlanarak ha-
zirladigini bildirmektedir. “Gayesi, Avrupaya Islamiyeti kotii bir
hiiviyetle tanitmakti. Bu baski, “Kur’anin cerhi” adini verdigi

bir hezeyan mecmuasi da ihtiva ediyordu.”"

[slam aleyhinde on asir kadar hakim olan ¢ok olumsuz bir
havadan sonra 1705’ten itibaren Reland (De Religioni Moham-~
medica eseri ile) ve Comte de Boulainvilliers ile bir anlayis hava-
st yayilmaya baglamistir.

I[talyanca Tercimeler

Modern Avrupa dillerinde yapilan Kur’an terciimelerine ge-
lince: Bunlar arasinda bilinen ilk terciime Italyanca olup 1547'de

13 A Bedevi, Mevsu a, Kuran md. (s. 302-310), s. 302.

14 Cerrahoglu, AUIFD. Oryantalizm ve Batida Kuran Tetkikleri, s. 105; M.
Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 18.

5 g Kifrevi, Hz. Peygambere Dil Uzatanlar, s. 16; Krs. R. Blachere, Introduction
au Coran, s. 268.



288 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

Andrea Arrivabene tarafindan, (1143 tarihli Latince terciime esas
alinarak) yapilmistir.

Almanca Tercimeler

M. Luther’in (1487-1546) Latince bir terciimeden Kur’ani
Almancaya cevirdigi goriisinii bir tarafa birakacak olursak
Almanca’daki ilk ¢evirinin su eser oldugunu soyleyebiliriz: H. Sa-
lamon Schweiggern, Alcoranus Mahometicus, (Nurnberg 1616).

Daha sonra gliniimiize kadar 6’dan fazla tam ve kismi ter-
ctime yapilmistir. Meshur sair J. Goethe’nin, West-Ostlicher Di-
van eserinde 2, 3, 4, 5, 6, 8, 10, 13, 18, 20 ve 29. surelerden se-
¢ilme parcalar, kendi elyazisiyla yapilan terctimeler olup muhte-
melen bunlari, Marracci'nin Latince terclimesinden Almanca’ya
gevirmistir.1®

Arapca asildan Almanca’ya ilk terciime David Friedrich ta-
rafindan Die Tiirkische Bibel Oderdes Koran adiyla yapilmisg
olup 1772’de 876 sayfa olarak Frankfurt’da basilmistir. Goethe bu
eseri okuyup takdir etmistir.!” Ulmann’in 1845’de yayinladig ge-
viri pek kaliteli olmamasina ragmen 60 y1l boyunca Almanya’da
klasik bir terctime sayilmistir.'® Max Heningin, Der Koran (Le-
ipzig, 1901) gevirisi Annemarie Schimmel tarafindan gézden ge-
¢irilip 1960’dan itibaren birgok defa yayinlanmistir.

R. Paret (1901-1983) Der Koran adi ile yayinladigi meali
(Stuttgart, 1966) Taberi, Zemahseri, Beydavi gibi tefsirlerden ya-
rarlanarak hazirladigini séyler. Diger bircok terciime gibi bu eser
de meal tarzindadir. Paret bu mealinde, kelimelerin Kur’an’da
kullanmildigr manaya vermeye galisir. Bunu da kelimenin gegti-
&i biitiin ayetleri gdzéniinde bulundurmakla yapar. Paragratlara

16 Muhammed Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 131.
17 Bedevi, Meusuatu 1-Mitistesrikin, s. 308.
18 Blachere, Introduction, s. 271; Ramyar, Tarih-i Kur an, s. 656.
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ayirma disinda yapisal bir tahlil yoktur.!'” Miitercim, Kur’anin
veciz ifadelerinin kolayca anlagilabilmesi icin serbest bir tercii-
me yapar, birtakim ilavelerde bulunur. Kur’anda bulunan bazi
terimleri aciklar.?’ Bununla beraber dipnotlar disinda fazla bir
tefsir bulunmaz.

Fransizcadaki Bazi Tercimeler

Andre du Ryer (1580-1660)

[1k terctime, Andre Sieur du Ryer in (1580-1660) L 'Alcoran
de Mahomet, adiyla yayinladigi eserdir (Paris, 1647). Bu sa-
his, Fransa’nin Kahire baskonsolosu olarak calismistir. Nok-
sanlarina ragmen bu eser Ingiliz, Alman ve Hollanda dillerine
gevrilmistir. Miitercimi polemik pesinde olmayip Kur’anin
manasini ortaya koymaya ¢alismistir. Fakat bu terclime ¢ok
eksikler ihtiva ettiginden bir asir iginde piyasadan ¢ekilmek

zorunda kalmistir.?!

Savary (1750-1788)

Bir mtiddet Misir’da ikamet eden C.E. Savary’nin terciimesi,
(Le Koran, Paris, 1783) Marracci ve G.Sale terciimelerinin Arapca
metin ile karsilagtirilmast neticesinde yapilmis olmakla beraber
terciime 6nemli noksanlardan hali degildir. Garcin de Tasy’nin
[slam hakkindaki bir mukaddimesi ile bu terciime 1821’de yeni-
den basilmustir.?? Blacher, Savary’yi “Agik fikirli, fakat sathi ve

19\ Watt, Kur an a Giris, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 199.

20 R. Bell’s, Introduction, s. 177-78den naklen I. Cerrahoglu, Batida Kuran Tet-
kikleri, s. 332.

Blachere, Introduction, s. 270. Blachere’in bu degerlendirmesi Fransa icin gegerli
olmakla beraber kitabin Laheyde (1719, 1723, 1883, 1885), Amsterdam’da (1734,
1756, 1770, 1775), Anvers’de (1716), Cenevre’de (1715) yaymnlandigi goriilmektedir.

22 Blachere, Le Coran, s. 11

21
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tumturakli ifadeye meyilli” diye tavsif eder. Konusma Arapgasi-

1 bilip edebi Arapgayi iyi bilmedigini éne siirer.?

Albert de Biberstein Kasimirski (1808-1887)

Hayat1 hakkinda yeterli bilgimiz bulunmuyor. 1808de dog-
mus, 1887 yilinda dlmistiir. Fransa’da yasayip eserlerini Fran-
sizca yazmistir. Fransizca Kur’an cevirisinin kapagina koydugu
sifattan, Fransa’min Iran elgiliginde miitercim olarak calistig
anlasilmaktadir.?*

Kur’an-1 Kerim’in Fransizca terctimesi (Le Koran, Paris,
Ed. Charpentier, XXXIV+533 p.). Bu terctime 1840, 1841, 1843,
1844, 1847, 1852, 1855, 1857, 1865, 1869, 1873,1876, 1880, 1884,
1887 yillarinda yeniden basilarak miiellifin hayatinda on alt1 defa
yayinlanmistir. Oliimiinden sonra, giiniimiize kadar, bazan ta-
ninmis bilim adamlarinin (mesela G. H. Bousquet: 1959 ve Mo-
hammed Arkoun: 1970; Ali Merad, Lidis Yay., 1978) 6nsozleriyle
yayinlanmaya devam etmistir.?

Kasimirski, en onemli eseri olan Kur’an mealini dikkatli
hazirlamaya ¢aligmistir. Avrupa dillerinde daha 6nce ¢ikan ter-
climelerden, Arapga aslindan yapilan geviriler nadir olup bunlar
birbirinden cevirildiklerinden, kitabin kapagina “Arapc¢a aslindan
terciime edilmistir” diye yazmay1 liizumlu goérmiistiir. Eser sade-
ce kelime kelime terctimeden ibaret olmayip, bircok dipnotlarla
yapilan aciklamalar da ihtiva etmektedir. Bu agiklamalarin tef-
sir kitaplarindan alindig1 anlasilmakla beraber, hi¢bir kaynagin
adina rastlanmamaktadir. Kasimirski 6nsézinde, Marracci’nin
Latince terciimesi ile, G. Sale’in Ingilizce terciimelerinden ve on-
larin agiklayici notlarindan yararlandigini belirtir.

23 Blachere, Introduction, s. 270.
2 M. Kasimirski, Le Koran, Paris, Ed. Charpentier, 1869.

25 (Bu bastmlar icin bkz. IRCICA, World Bibliography of the Meanings of the
Holy Quran, Istanbul, 1986, 5.187-194).
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Eserin 1852 yilinda yapilan basimi hakkinda Chauvin 6zet-
le sunlar1 yazar: Kasimirski'nin eseri, bu basimda nihai seklini
almustir. 1855-1887 arasinda yapilan (No. 192-203 arasinda yer
alan) on iki basim, birbirinden sadece, kitabin sonunda yazilan
basim tarihleri ile fark eder. Yayinci, sadece son birkag sayfayi
yeniden basmak suretiyle, yeni bir basim oldugu intiba1 vermis
olabilir. Yoksa, Kur’an terclimesinin Fransa’da, piyasada siir’atle
tikenip yeni basimlara ihtiyac hissettirecek bir ragbete ulagma-
st pek disiiniilemez.?® Chauvin’in ileri siirdigii stiphe ihtimal
dahilinde olmakla beraber, niisha adedinin yiiksek tutulmamasi
halinde, o dénem Fransa’sinda bile, Kur’an-1 Kerim ¢evirisi oku-
ma talebi bu dereceye ulasmis olabilir. Fransa’da ve bildigimiz
kadariyla Avrupa’da yayinlanan “konularina goére hazirlanmis
ilk Kur’an indeksi” olan bir kitabin yazilmasina ihtiya¢ duyul-
mast ve bunun Kasimirski'nin tercimesini esas almasi da?’ bu
ragbetin gostergesi sayilabilir (Bu indeks, Jules La Beaume’un
1878 de yayinladig1 Le Koran Analyse adli eserdir.)

Kasimirski daha o6nceki Oryantalistlere gore nisbeten ti-
tiz ve ilmi emanete sadik davransa da, eserinde Islami acidan
—kasith veya kasithh olmaksizin- bazi eksik ve yanlis bilgiler
mevcuttur. Ezctimle: Yazdigi 34 sayfalik 6nsézde Kur’an, Hz.
Peygamber (a.s.) ve Islam hakkinda bilgiler verirken diyor ki:
“Kur’an; ahlaki, dini, medeni ve siyasi buyruklarin, rastge-
le ve irtibatsiz olarak harmanlanmasindan ibarettir. Bunla-
rin arasina, ahiret hayatina ait birtakim vaadler veya tehditler
serpistirilmistir™?® diyerek Kur’an tslubunu iyi anlayamadigi-
ni ortaya koymustur. Bunun pesinden, Kur’anin bazi kissala-
r1, bazen aslina sadik bazen de sadik kalmaksizin Eski ve Ye-
ni Ahid’den aktardigim iddia eder. Ona gore Hz. Muhammed

26 Chauvin, Bibliographie des ouvreges arabes., X, 82.
27 Chauvin, a.g.e., X, 84.
28 re Koran, s. I
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“Araplarin peygamberi olup, Kur’an’da, Allah’in bu millete olan
mesajidir.”?® Hz. Peygamber’in kiigiikligiinde sar’a gecirdigi-
ni soyler ve niblivvet konusunda rahip Bahira etkisine imada
bulunur.* Vahyin baslangicim anlatirken, Cebrail’in “Oku!” de-
mesine karst Hz. Peygamber’in: “Neyi okuyayim?” diye bir soru
ile karsihik verdigini yazmasi, hayli tuhaftir.’! Oysa onun ‘Ma
ene bi kariin” deyip bunun da “Ben okuma bilmem” anlamina
geldigini herkes bilir.” (Hz.) Muhammed’in Kur’an’da kendisini
Ummi olarak nitelemesi, sdylediklerinin vahiy mahsulii olduguna
halki inandirmak ihtiyacindan ileri gelmekte idi “ der.3

Hz. Peygamberin “Tevrat ve Incil bilgisinin gok az oldu-
gunu, bu yiizden Kur'an’in anlattigi peygamber kissalarinin
degistirilmis, bozulmus oldugunu” yazar.*® Biitiin bunlar, dog-
rulukla ilgisi olmayan iddialardan ibarettir. Kasimirski, yeni
basima koydugu bu 6nsézde Coussin de Perceval’in L Histoire
des Arabes , (Paris, 1848-1850) adli eserine dayandigim bildir-
mektedir. Blachér bu kitap hakkinda dzetle soyle der: “1840 yili,
Kur’anin Avrupa dillerine terctime tarihi bakimindan oldukca
6nemlidir. Bu yi1l yayinlanan birinci terctime Ullman’in Rhin
Otesinde (Almanya’da) yerini alan orta halli bir ¢eviridir. Fran-
sizca yayinlanan Kasimirski'nin terciimesi ise ¢ok daha fazla bir
ragbet bulmustur. Once Pauthier’in yonetimi altinda “Dogudaki
Kutsal Kitaplar” serisinde yayinlanan bu kitap, miiteakip yildan
itibaren bizzat yazari tarafindan gittikge iyilestirilmistir.>* Met-
nin zor anlasilir yerlerini aydinlatma gayesine yoénelik agikla-

malar miiteakip basimlarda yer almaya devam etmigtir(...). Bu

29 s.I ve X.

05 X1

3§ XTI ve XXIX-XXX.

25 XXX

B 5 XXX

34 Bu baskilar i¢in bkz.Chauvin, X, 79 vd.
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tercimenin birtakim meziyetleri vardir: Dil ve tislup zariftir,
nispeten rahat okunmaktadir. Cok titiz olmayan bir okuyucu
icin, Kur’an’a saygili bir bicimde hazirlanan, okunmasi kolay

bir terclimedir.”3

Hatalarina birka¢ misal daha verelim: Diyor ki: “Gegen asirda
ortaya ¢ikan Vehhabi mezhebi, Kur’an’in i’cazim kabul etmez,
hatta ondan daha mitkkemmel eserlerin yazilmasimin mtimkiin
oldugunu kabul eder.”% Oysa “Vehhabi” diye niteledigi kimsele-
rin boyle bir iddiada bulunmadiklar1 kesindir. Birgok miistesrik
gibi 0 da Hz. Muhammed’in “mucizesiz peygamber” oldugunu,
ona isnad edilen mucizelerin, kendisinden sonra gelen nesiller
tarafindan uyduruldugunu iddia eder.’” Yahudilik, Hiristiyan-
lik, Sabii’lik dinlerini muteber sayan —daha dogrusu bazilarinca
oyle anlagilan- Bakara, 62 ayetinin, Islam’dan baska din kabul
etmeyen Al-i Imran, 85 ayeti ile neshedildigini yazar (Bu ayetler
icin yaptig1 agiklamalara bkz. Onun sahsi tercihine gore, Bakara,
62’den boyle bir muteberlik ¢ikarilamaz ve yeni bir dinin, eski-
leri makbul gérme gevsekligini gostermesi makul karsilanamaz).
Oysa bu hususlarda nesh cari olamaz.

Bakara, 128 ayetini aciklarken, (Hz) Muhammed’in, kendi-
sini Hz. Ibrahim’e dayandirarak davasini kuvvetlendirmek iste-
digini iddia eder. Bakara, 112 ayeti vesilesi ile Islam’in, dinin dis
goriinimii, zahiri ibadetler tarafi, iman’in ise kalpteki samimi
inanma oldugunu bildirir ve der ki: “Misal verecek olursak, Sii
[ranllar, Stinni Tiirklere karst kin duyduklarindan, onlar1 miis-
lim kabul etmekle beraber miimin olduklarimi kabul etmezler.”
Bu dogru degildir. Bakara, 285 ayetinde “Allah’in elgileri arasin-
da ayrim yapmayiz” kismi hakkinda: “Burasi, ayni surenin 254.

3% R.Blachere, Introduction au Coran, Paris, Lib. G.-P. Maisonneuve, 1959, s. 271-
272

36 5 XXX
I s XXX



294 J Oryantdlistlerin Yanilgilar

ayeti ile celisir” der. Oysa, birinci ayetten maksad, peygamberle-
rin hepsini kabul edip higbirini reddetmemektir. Ikinci ayet ise
onlarin arasinda fazilet bakimindan farkliliktan bahseder, celiski
sozkonusu degildir.

Kehf, 83 ayetinde gegen Ziilkarneyn’in, miislimanlarca Ma-
kedonyali Biyiik Iskender olup, Kehf, 110 tefsirinde de, onun
peygamber olduguna inandiklarini yazar. Oysa bu bilgi de dogru
degildir.’® Al-i Imran, 43 ayetini aciklarken (Hz.) Muhammed’in
secde ve ritku gibi tabirleri kullanmaktan maksadi, kendisini
Tevrat’ta gecen peygamberlerle irtibatli gostermektir, der. Bu
ornekler, onun terciimesi konusunda, okuyucunun dikkatli ol-

masi gerektigini gostermeye kafidir.

Blachére (1900-1973)

Le Coran, Paris, 1957.

Daha 6nce niizul sirasina gore bir ¢eviri yayinladiktan sonra
(1945-1951), 1957de mevcut mushaf tertibine gore bu terctimeyi
hazirlamigtir. M. Hamidullah, “Kasimirski ile Blachére tercii-
melerinin dikkatli ve ihtimaml olup, Fransa’da takdir topladik-
larin1” bildirir. Bununla beraber diizeltilecek bircok taraf ihtiva
ettigini belirtir. Prof. Dr. Youakim Moubarac bu eser hakkinda
“Fransiz oryantalizminin nadide bir 6rnegi ve arastirmacilar i¢in
vazgecilmez bir kitap” dedikten sonra, “mesajin lafzi manasim
aktarmaya onem verdiginden, Fransizca ifadesi zaman zaman
agirlasmaktadir” der.? Bazi ayetlerin yerini kendine gére tesbi-
te calismasini M. Hamidullah hakli olarak tenkit etmistir.** Bir
de Necm suresinde garanik kissasinda rivayet edilen ve putlarin

B Kasimirski, ayet numaralamada Fliigel mushafin esas aldigindan, onun numa-

ralarini kullanir. Biz karistkhiga meydan vermemek i¢in yaygin olan Mushaf

rakamlarindaki karsiliklarim verdik.

3 Le Coranet la critique occidentale, s. 282.

40 M. Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 148 ve 105
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sefaatci olduklarini bildiren climleleri ayet diye gostermesi, bii-

yuk bir ciddiyetsizlik ve sorumsuzluk 6rnegidir.

R. Blachére, 6nce sureleri kendi sahsi siralamasi ile Niizul
strasina gore terciime edip yayinladi.*! Daha sonra esas tertibe
gore yayinladi.*? Fakat burada da kendince diizeltme (!) yap-
ma iddiasiyla baz1 ayetleri yerlerinden baska yerlere koymustur.
Hele garanik kissasinda gegen ve putlart yiicelten bir sozil ayet
olarak Necm stiresine dercetmesi bir ilim adaminda affedilme-
yecek bir hata olup, onda bulundugu séylenen ciddiyetle asla

bagdastirilamaz.

Fransizca terctimeler arasinda Kasimirski ile Blachére calis-
malarin dikkatle yiirlitmelerine ragmen, birgok noktalarda 1sla-

ha muhtag 6n ¢alisma mahiyetindedirler.¥

Muhammed Hamidullah (1908-2002 Florida)

Fransizca Kur’an mealleri arasinda Hamidullah’in eserinden
de kisaca bahsetmek isteriz. Ustad Prof. Dr. M. Hamidullah’in
(1908 Haydarabad-Dakkan) birinci basimini, Le Saint Coran
(Paris, 1959) ad1 ile yayinladig1 Fransizca meal, Fransizca tislib
bakimindan edip Michel Leturmy tarafindan gézden gegirilmistir.
15. basimu ise Paris ve ABD’de 1989 yilinda gézden gecirilmis ve
ilavelerle zenginlestirilmis olarak yayinlanmistir.* Gerek yazari
tarafindan, gerekse izinsiz gekilleri ile bagka yayincilar tarafindan
20 defa kadar yayinlanmistir. Fransizca’da en giivenilir Kur’an
mealidir. Bu tefsiri terclimede ayetlerdeki kelimeler, gectigi bii-

tin ayetlerde ayni kelimeler ile kargilanmaya ¢alistlmistir. Ayni

' Paris, 1945-1951, 3 cilt.
42 Paris, 1957, 1966.

8 oM Hamidullah, s. 105.
# Bu terciime hakkinda kisa bir degerlendirme i¢in bkz. M. Rodinson, Bilan des

études mohammadiennes, Revue historique, 1963, c. 229, s. 193-194.
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gayret, Arapga kelimeden tiiretilen kelimelerde de gosterilmistir.*
Mecazlar ile 6zel manalar tagityan miiessese ve kelimeler ise, Fran-
sizca karsiliklartyla belirtilmis, ekseriya kenarda notlarla aciklan-
mistir. Gegmis timmetlerle ilgili ayetlerin meali verilirken, Tev-
rat ve Incillerde konu ile alakali yerlere isaret edilmistir. Bu eser
Turkgeye de gevrilmistir.*0

D. Masson

Le Coran, Paris, Ed. Gallimard, 1967. Mutedil bir hanim
sarkiyatci olan Denise Masson, eserine Hz. Peygamber, Kur’an
ve Islam dini hakkinda bir giris ile baslar. Ayrica bazi haritalar,
Ozellikle titiz bir calisma Griinii olan teknik terimler ve kavram-
lar sozlugii, bibliyografya ve cesitli indeksler derc etmistir. O
ayn1 zamanda Le Coran et la révélation judéo- chretienne (Paris,
1959) adli iki ciltlik mukayeseli bir ¢alismanin da sahibidir.

Paris Katolik Universitesi profesorlerinden ve Islam di-
ni uzmanlarindan Youkim Moubarac, bu eseri, Fransa’nin en
tnli bir kag koleksiyonundan biri olan Pléiade koleksiyonuna
dahil etmesinden dolay1 Gallimard Yayinevini kutlamistir. Bu
tercime hakkinda yazdig1 incelemesini soyle bitirmistir : ‘Bu,
selamlamak gereken edebi bir hadisedir. Ama bu eser dini bir
hadise haline gelebilecek mi? Dogrusu bu, bu makale yazarinin
bir 6zlemidir. Fakat yakinda cereyan eden hadiseler gosterdi
ki Islam’in kutsal kitabini tanimakta halk kadar, kiltirli elit
ziimre de anlayigsiz bulunuyor.”* Yazarin bu makalesi onun
su eseri icinde yer alir : Youakim Moubarac, Le Coran et la
critique occidentale (Batinin elestirisi karsisinda Kur’an), c. 11,
Beyrut, Ed. Du Cenacle, 1972-1973).

45 M. Hamidullah, s. 106.

46 Hamidullah, Muhammed, Aziz Kuran, ¢ev. Dr. Abdiilaziz Hatip -~ Mahmut
Kanik, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2000.

47 Y. Moubarac, Le Coran de la Pléiade, s. 283-284.
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Bu terctime oldukga sihhatli ve tislip bakimindan kolay
okunur ve anlagilir bir mealdir. Fransizcada en ¢ok tutunan bir-
kac tercimeden biridir. Merhum Prof. Dr. Subhi Salih (6. 1986)
tarafindan Arapca metinli ve gozden gegirilmis olarak 1975'de
Beyrut’ta yayilanmustir.

Selahaddin Kechrid

Selahaddin Kechrid tarafindan yapilan terctime 6nce Tunus’da
Jewharu el-Islam adli dergide (no.1, 1975) tefrika edilmeye baslan-
migstir. Daha sonra Tunus’da (1984) ve Beyrut’da (1985) yayinlan-
mustir. Dikkatli hazirlanmig bir meal oldugu anlagilmaktadir.

S. Hamza Boubakeur (Dog. 1912)

S. Hamza Boubakeur, Paris, 1972, II cilt meal ve tefsir. Paris
Camii imamhg1 ve Paris Islam Enstitiisti midirligii yapmustir.
S. Hamza Boubakeur’tin hazirladigi (Ed. Payot, c. I-II) meal ;
metin, terclime ve tefsirden meydana gelmis olup ilkin 1972’de
yayinlanmis, daha sonra bagka baskilart da yapilmustir. Iki bii-
yiik cilt olup, toplam 2291 sayfadir.® Bellibash siinni tefsirler
ile genis bir Islami literatiirden yararlanan Boubakeur, tefsir
kisminda naklettigi bilgilerin kaynaklarin titizlikle gostermis-
tir. [fadesi diizgtin, okuyucunun birgok ihtiyacini gideren, ter-
clmenin 6tesine gegmis, Fransiz dilinde yazilmis neredeyse tek
ornektir. Her surenin baginda o surenin 6zetini bildirdigi gibi,
sonunda (I1, s. 2233-2291) ¢esitli indeksler vardir.

Charles Pellat (dog. 1914)

Gerek Miislim ve gerek gayri muslim tarafindan yazilmas,
biitiin eski ve modern tercimeleri, keza kiraat farkliliklarim

48 Lib. A. Fayard, Paris, 1985.
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gdzoniinde bulunduran genis bir meal ¢alismasina girismis ve
bu calismaya 1976 yilinda baslamistir. Bunu bildiren M. Ha-
midullah Bey, projenin tamamlanip tamamlanmadigl hakkinda
bilgi vermiyor.*’ Dolayisiyla 1993 yilina kadar ortaya ¢ikan bir
netice olmadig1 anlagilmaktadir.

J. Berque (1910-1996)

Fransizca Kur’an mealleri igersinde bildigimiz en son eser,
J. Berque'e aittir.’® Bu meal iizerinde biraz fazlaca duracagiz.
Bu, sadece mevcut durumda son olmasindan degil, daha bagka
bir ozelliginden ileri gelmektedir. J. Berque, Fransamin en kokli
ve seckin tiniversitelerinden College de France’da dgretim tyeligi
yapmis olup Miusliimanlara ve ozellikle Araplara sempati duyan
biri olarak bilinir . Ayni1 zamanda Misirda bulunan Arap Dil Aka-
demisi tiyesidir. Ekserisini miisliimanlarin teskil ettigi ytizlerce
kisiye doktora tez danismanhgi yapnustir. Islam {ilkelerinden
bazi devlet yoneticilerinin zaman zaman gorislerine bagvurduk-
lar1 da bilinmektedir. Uzmanlik alani, ¢agdas Islam diinyasi sos-
yolojisidir. Oryantalizmin itibar kaybettigini diistinen J. Berque,
kendisini sosyal tarihgi ve ¢agdas Islam diinyast isleri uzmant ola-
rak takdim eder.”! Dini inang konusunda agnostik bir tavri vardi.
Doktora seminerlerine dinleyici olarak katildigim 1975 yilinda,
bir defasinda kendisine Tanr1’ya inanip inanmadigi soruldugunda:
“Ben Tanr’ya inananlarin varligina inantyorum” diye cevap ver-
digini bizzat isitmistim. Fakat Kur’an mealinin 6nsoziinde yazdigi
bir iki climleden, 1990°’h yillarda maneviyat ihtiyacimi Kur’amin
atmosferinde yasamakla gidermeye yoneldigi anlasiliyor. Bu meali
hazirlamak igin on yildan fazla calistigin ifade etmistir.>

49" M. Hamidullah, s. 150, no: 43.
50 Jacques Berque, Le Coran, Paris, Ed. Sindbad, 1990, s. 831.
Sl el-Cihad dergisi 1991 Ocak sayzst.

52 ¢l-Kabes 26. 01. 1989 niishasindan naklen Zeyneb Abdulaziz, Tercematul-
Kuran, s. 15.
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J. Berque’in meali, diger Fransizca terciimeler i¢inde Arapca
asli metnin 6zelliklerini en gok yansitan® ceviri olarak bilinir.
Hatta bazilar1 daha da miibalaga ederek, “Kur’an Fransizca nazil
olsaydi béyle olurdu” diyecek kadar évgiide ileri gitmislerdir.>*
Buna mukabil bazi1 kimseler de bu eseri, maksath veya maksat-
siz, hatalarla dolu olarak nitelendirmislerdir. Islam diinyasinda
bir ¢ok yayin organlarinin muhabirleri yazarla roportajlar yap-
mis, hatta az dnce atifta bulundugumuz Dr. Zeyneb Abdulaziz
bu eser hakkinda miuistakil kitap yayinlamistir. Bu elestirinin alt1
yilda ti¢ defa basilmasi, konuya hatir1 sayilir bir ilgi duyuldugu-
nu gostermektedir. Misir el-Ezher Universitesi 1995 yilinda bu
meali incelemek {izere bir hey’et kurmustur. Hey’et iginde Islami
arastirma uzmani iki tiyesinin yaninda, bir hukukgu, bir Fransiz
dili uzman, bir de hariciyeci yer almistir.® Bu hey’et raporunun

sonug kisminda 6zetle sunlar bildirmistir:

1- Arapgay: bilmemesi: ].Berque iyi Arapga bilmez. Islam’a
ve Miisliimanlara koétiiliik etme kasdi vardir. Onda ilim ahlaki
ve ilmin gerektirdigi emanet yoktur. Arapgast iyi olmadigindan
irabda ve mana vermekte zaman zaman hata etmistir. Boyle
iken, Kur’an tefsir etme hakkinmi kendi kendisine vermis, hatta
Taberi’nin aciz kaldig1 hususta kendisinin daha iyi tefsir ettigini
iddia etmistir.>

2- Yanlis tefsir etmesi: O, sureleri ve sure isimlerini yanlis
tefsir etmistir. Hatali okudugu i¢in bazen yanlis mana vermis-

tir. Mesela Esma-1 Hiisnadan olan Alimu I-gaybi ve s-sehade yi

53 Zeyneb Abdulaziz, Tercematu 1-Kur an ila eyne? (Vechani li Jacques Berque),
(Kur'an terciimeleri nereye dogru gidiyor: Jak Berk’in iki yiizii), Mekt. El-
Mucelled el-Arabi, Kahire, 3. basim, 2001, s. 8.

54 Mecelletu1-Kabhire, say1:129, 1993 Agustos.

5 Zeyneb Abdulaziz, s. 136.

5% J. Berque, s. 747. (Ben buraya baktigimda onun sadece soyle dedigini gordiim:

“Taberi bu manay1 hissetmis, fakat iyice aciklayamanmustir.” Tefsirde bir ¢ok
mananin zamanla daha iyi inkisaf edecegi, herkesin kabul ettigi bir gercektir).
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alemlerden bir alem olarak yorumlamistir. Tovbe suresi 33 ve
Fetih suresi 28 ayetinde li yuzhirehu ale d-dini kullibi ayetini
Oyle bir sekilde yorumlamistir ki bir Miisliman dyle inanmasi
halinde kafir olur.”’

3- Nakillerinde gtivenilir degildir: Mesela s. 787de Ra’d suresi
38. ayetinin tefsirinde s6yle der: “Allah, iradesine gore istedigini si-
lip istedigini ibka ettigine gére —ash Kendi nezdinde olmak sartryla
bu ciiz’i ve pespese degisiklikleri kasdediyorum- bu tarihsel izafi-
ligi ~Kur’anin kelimeleri siralamasinda takdim ve tehir miilahaza
ederek- kelimelerin yerlerini degistirmeye cesaret edecek kimse ¢1-
kabilir mi? Dogrusu bunu séylerken korkumdan titriyorum! Ama
sormayin, [i kiilli kitab-in ecel diyerek bunu yapan biri ¢ikmistir
ve o da Halife Hz. Ebu Bekir'dir.” O bu sozii, Taberi tefsiri, c.
XIIL, s. 111, satir 14'den naklettigini bildirmektedir. Ama, Hz. Ebu
Bekir'in soziinii, soylenilis gayesinden saptirmakta, Kur’amn dev-
rinin de gececegi bir zamanin gelecegi manasii ¢ikarmaktadir.”
Zeyneb Abdulaziz de 3 bunu miibalagali bir sekilde tenkid edip
soyle der: “J. Berque Kur’anin vadesinin gelip hitkkmiintin sona ere-
cegini diigtiniiyorsa diistinstin! Peki nasil olur da bu fikri Hz. Ebu
Bekir’e mal edebilir?” der ve sonra kitab kelimesinin “htktm, ecel
(vade), takdir” manalarina gelebilecegini ilave eder.

Fakat su durum dikkate deger ki Zeyneb Abdulaziz kita-
binmin bir bagka yerinde bu yoruma temas ederken, ]. Berque’in
su ibareyi ekledigini kaydetmek zorunda kalir: “Ama Kur’ana
ait bu stire, Kur’anin ntizuliinden kiyamete kadar stirecek olan

57 Ben J. Berque‘nin mealinde buraya baktim. O burada sdyle diyor: yuzhirubu
‘daki mef’ul zamiri, hem “din”e, hem de “hakk”a raci olabilir. Ben ikinci ma-
nay1 tercih edip ona gore mana verdim.” Keza burada ktilli I-edyan denilmemis
oldugundan, ayetin “Allah, hakk: dinin tamamina hakim kilmak istiyor” anla-
mim ifade etmesinin miimkiin oldugunu ileri stirer (s.558). Bu , miifessirlerin
ekserisinin tefsirine uymamaktadir. Fakat boyle bir yorum yapmak ve boyle
distinmek insan kafir haline getirmez.

8 Zeyneb Abdulaziz, s.83-84.
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zamandir.” J. Berque bu ¢ok énemli kaydi koyduguna gore,
onu Kur’anin vadesinin dolacag: fikrini savunmakla itham et-

mek insafla bagdastirilabilir mi?

4- Indi yorumlar yapar: Harfi terciime iddiasiyla bazen
metni tahrif eder. Ne Arapca ne de Fransizca bakimindan diiz-
giin bir metin ortaya koymaz. Bu da ya cehaletinin, ya da ko-
ti maksadimin bir tezahtriidiir. Mesela Rum suresinin adini,
“Roma” diye terciime eder. Oysa “Bizanslilar” demesi gerekirdi,
yoksa Roma’nin Italya’nin bassehri oldugu bilinmektedir. Nahl
suresi 99. ayetindeki yakin ‘i biitiin miifessirler “6liim” diye tef-
sir ederlerken o, “kesin bilgi (certitude)” olarak yorumlar. Ona
gdre ayetin manasi “Kesin bilgiye nail olmak i¢in Rabbine ibadet
et” olur. Bu da Hz. Peygamber (a.s.m.)’'in yakin sahibi olmadig:

anlamina gelebilir.

5- el-Kitab kelimesini bazen “Kur’an” diye tefsir ederken,
bazen istihfaf gayesiyle belirsiz, her hangi bir kitap olarak yo-

rumlar.

6- Allah Tealay1 miithis bir tarzda gosterecek sekilde lafiz-
lar kullanir. Mesela Allah’in kasem sigast kullanmasini “animist
itikad izlerini ¢agristirdig1” seklinde yorumlar ( s. 742). Ona gore
Kur’an, Allah1 bazen mutlak sifatlarla , bazen ise insanda bulu-

nan sifatlarla tavsif eder.

7- Kur’anin, Cahiliye siiri, Yunan distncesi ve Hz.
Davud’un mezmurlarindan miiteessir olarak Peygamber tarafin-
dan yazildigini iddia eder. Mesela Ihlas suresinin , Yunan sairi
Parmenides’den miilhem oldugunu séyler (s. 784).%

8- Islam’in laikligi kabul ettigini ileri siirer (s. 766).°!

Age.s. 99,5

0" Miilhem oldugunu degil “aralarinda yakinlik buldugunu” séyler (S.Yildirim).

ol J.B., Islam’in laiklige agik oldugu ifadesinden, Islamda, 6zellikle Siinni Islamda

clericalisme (Kilise yani din adamlar1 egemenligi) bulunmadigi anlamini kasdet-
tigini belirtir (S. Yildirim).
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9- Hadislerin, Peygamber tarafindan kiyas neticesinde soy-
lendigini ileri siirerek hadisleri reddeder (s.788-789).6%

10- J. Berque “Allah’in kendisine kitap, hitktim ve niibiivvet
verdigi hicbir insamin kalkip da halka: “Allah’in disinda bana da
kul olun” deme yetkisi yoktur” (Al-i Imran 79) ayetinden, dinin
dinyevi yetkiyi elde etmeyi yasakladigi sonucunu ¢ikarir. Keza
“Sen insanlar irsada devam et! Zaten senin gérevin irsad edip da-

»63

stundtrmektir. Yoksa sen kimseyi zorlayacak degilsin”® ayetinden

[slamda din adamlar1 egemenliginin olmadigi manasimi ¢ikarir.%

11- J. Berque “Islam miiphemdir, insanlardan teslimiyet is-
ter. Bir yonden laik iken, ote yandan Allah’in kainat1 yonettigini
kabul eder” der. “Kur’an, insanlarin akillarini calistirmalarini
ister” diyerek, Miisliimanlarin, Kur’an naslarimi esnek yorum-
lamalarini, gayba degil de tabiata dayanarak kiilttirlerine yeni
kaynaklar bulmaya yonelmelerini, Kur’an1 tarihi elestiri ve mo-
dern linguistik metotlarinin 1s1ginda okumak gerektigini, aksi
takdirde diinyanin gidisinden ayrilacagini, kuvvetlenemeyecegi-
ni séyler. Islamin simdiki durumda diinyaya matlup olan uyumu
saglamaktan ve Bat: medeniyetinin inkilabini 6ztimsemekten

uzak oldugunu ileri siirer.%®

J. Berque ve Tercimesi Hakkinda Genel Degerlendirme

Ezher Universitesinin J. Berque’in Kur’an mealini incele-

mek {izere gorevlendirdigi hey’etin raporu ozetle boyledir. Bu

62 J.B. burada hadisleri reddetmez, ilhama veya ictihada dayandigini soyleyerek
degerlendirilmeye elverisli bulur (S.Y1ldirim).

03 Gasiye 21-22.

o4 J.B. Islamda clericalisme olmadigini sdyler. Bu terim, din adamlar1 ziimresinin
Tanr1 adina egemenlik yiiriitmesi demektir ki Islamda boyle bir hitkiim yoktur.
Bunu sdylemek, Islam’in diinya hayatina dair hiikiimler ihtiva ettigini inkar
etme manasina gelmez (S. Yildirim).

65 Raporun 6zeti igin bkz. Zeyneb Abdulaziz, s. 136-143).
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rapor, goruldiigii gibi hayli olumsuzdur. Bu raporun vukuflu
ve objektif bir tarzda hazirlandigini kabul etmek zordur. Oyle
santyorum ki komisyonda bulunan Zeyneb Abdulaziz, raporun
hazirlanmasinda en etkili olmus tiyedir. Bu kisinin Islami duy-
gularinin kuvvetli oldugu anlasilmaktadir. Fakat dini ilimlerde
uzman degildir. Kitabinin bir yerinde belirttigi gibi, 6greniminin
biitiin merhalelerini Fransiz dili ile tamamlamis olan bir Islam
medeniyeti tarihgisidir. Kur’an ilimleri, Usul-i tefsir, Usul-i Fi-
kih gibi ilimlere vakif olmadigindan, zaman zaman eksik tespit-
lerde bulunup yanlis sonuglar ¢ikarabilmektedir. O iyi niyetle, J.
Berque’in mealini okuyacak kimselerin, Kur’an-1 Kerim hakkin-
daki tazimlerinin azalacagini diisinmektedir. Fakat bu hiikmiin-
de duygusaldir. Raporu ozetlerken yazdigim bazi dipnotlarda

isabetsiz buldugum noktalara kisa isaretlerde bulunmustum.

Burada onun bir degerlendirmesini naklederek okuyucu-
larin onun calismasi hakkinda bir fikir edinmelerini saglamak
istiyorum: J. Berque bir yerde, Kur’anda bazi konularin tekrar-
lanmasini agiklamaya calisirken, “Kur’anin bu dokusu, bana ay-
ni renk armonisinin hem ortada, hem de kenarlarda goriindiigi
Fas halisin1 hatirlatiyor.” O, bu tesbihi oldukg¢a s1g bir anlayisla
soyle yorumluyor: “Nasil olur da o, Kur’ani haliya benzetebilir?
Cunk hali, ayak altina serilir. Su halde o, Kur’ana gosterilmesi
gereken hiirmeti yikmaya galismaktadir.”® J.Berque’in terciime
ve tefsirinin hatadan salim oldugunu ileri stirmek istemiyorum.
Fakat onun bu tarzda elestirilmesinin Ol¢listizIiglinii belirtme-
miz gerekir. Dogrusu, bu kitab1 hiisn-ii zanla almis ve okumaya
baglarken kaliteli bir elestiri bulacagimi timid etmistim. Kitab1

okudukca bu zannim maalesef azaldi.

J. Berque, mevcut olan bir¢ok Kur’an terctimesinin bulun-

masina ragmen kendisinin yeni bir meal hazirlamasini séyle izah

66 Zeyneb Abdulaziz, Tercematu 1-Kur an, s. 96.
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etmektedir: Insanlarin ve diisiiniirlerin gogu, cagdas hayatin
maddi yiiztini ve tiketim toplumunu, daha dogrusu sirf mater-
yalist hale gelmis olan toplumu reddetmekte ve Islamin ruhani

medeniyetini ona tercih etmektedir.”®

Bir miilakatta da J. Berque meali hakkinda soyle demistir:
“Bu tercimem, maalesef bir ¢atismaya dogru giden ve yeni hagh
savaslarinin agildig1 bir ortamda ¢ikmis bulunuyor. Zira Araplar
ve Misliimanlar, giintimiiz diinyasinda , dinyanin A.B.D.nin
tek kutuplu diinya yonetimi karsisinda duracak tek engel teskil

etmektedirler.”®8

Bir diger dergiye verdigi beyanatta dmriiniin olgunluk do-

113

neminde “ aradigt ruhi itmi'nani Kur’anda buldugunu” ifade

etmistir.®

O istifade ettigi kaynaklar1 da soylece tasnif etmistir: 1-De-
vamh bagvurdugu eserler: Taberi, Zemahseri, el-Kasimi ve Ibn
Asur. 2-Sik sik bagvurdugu eserler: Fahreddin Razi ile Alusi.
3-Muayyen vyerlerde bagvurdugu eserler: Sealibi (el-Cevahirii 1~
hisan), Sankiti (Adva u 1-beyan), Sa’ravi, M.Izzet Derveze, Sey-
yid Kutub (fi Zilali I-Kur an) ve M.A.Sabuni (Safvetii t-tefasir).

J. Berque, “Kur’ana 6nsdz koymak edebe uygun diismez”
diyerek eserinin sonuna Onséz mahiyetinde “Kur’ani Yeniden
okurken (En relisant le Coran)” basihig altinda 82 sayfalik uzun
bir boliim yerlestirmistir. Burada Kur’anin mahiyeti, muhteva-
s1, metnin intikali, islubu, dzellikleri, Islam medeniyetinin esasi
olmast ve onu nasil anlamak gerektigi gibi konulara temas et-

mistir.. Kur'ani incelerken oryantalizme hakim tutumun agikca

67 el-Kabes gazetesi 22.06. 1991 niishasindan Zeyneb Abdulaziz, s. 17. Bu kisi,
onun bu soézlerini olumsuz degerlendirmekte, onun béyle bir telas icinde bu
terclimeyi hazirlayarak, Fransizlari ve Fransizca konusan halklari Kur’an’dan
sogutmak gayesi glittiigini séylemektedir.

68 el-Hayat gazetesi 05.02.1996 niishasindan naklen Zeyneb Abdulaziz, s. 26.

9 el-Cibad dergisi 1991 Ocak sayisindan naklen Zeyneb Abdulaziz, s. 27.
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disina cikmak ister. Mesela Kur’an metninin cem edilmesi ve in-
tikali konusunda bir yerde soyle der: “Bizim nazarimizda énemli
olan cem iginin nasil oldugu degildir. Zira biz, arkeolojik bir re-
constitution (yeniden kurma) ile mesgul olan oryantalist elesti-
riden farkli bir tutum igindeyiz. Bizce miihim olan, yasayan bir

objenin dinamik analizidir.””

Onun ele aldig1 konularda, eski bilinenleri tekrardan ziyade
yeni bir bakis acisindan inceleme gayreti goriiliir. Bunu bir misal
ile izah edelim. O der ki: Kur’an-1 Kerimde dikkati ceken hususlar-
dan biri, konu basliklar1 olmayip bir konudan digerine gecislerdir.
Bu gecislerde irtibat kuramayanlar, Kur’anda iktidab (bir ince-
likten 6ttiri bir konudan digerine gegme) oldugunu ileri stirerler.
Bilhassa Batili Kur’an mitercimleri buna aliskin olmadiklarindan
bu ozelligi fazlaca vurgularlar. Fakat Kur’ana yabanci olan biri-
nin kopukluk, irtibatsizlik sanacagi bu durum, diger bir zaviye-
den bir ¢esitlilik meydana getirir. Dogrusunu sdylemek gerekirse
bu durum, eski Arap siirinde de vardi (...). Boyle bir ¢esitlemenin
Kur’anda ilahi bir comertlikle bulunmasinda sasilacak bir durum
yoktur. Konuya daha yakindan bakinca fark edilir ki bu irtibatsiz-
lik, ilk anda goriindiigii kadar 6l¢listiz, serbest degildir. Gergekten
bu sozler devam eden bir hitap tiirii teskil eder. Sézler arasinda bag
kurmak zor olmadig1 gibi, sui generis (nev’i sahsina miinhasir) bir
anlatim tarz1 oldugu da pekala sdylenebilir.””! O bu ozelligi “girisik
sekiller” benzetme ve terimini kullanarak izah eder. Mesela Hud
suresinin 43-48 pasajini ele alir: 43. ayette Hz. Nuh’un oglu bogu-
lur. 44. ayette gemi karaya cikar. 45. ayette Hz. Nuh’un geriye do-
nerek oglunun bogulmayip kurtulmasi icin sefaatta bulundugunu
goriiyoruz. Bu kisim boyle devam ettikten sonra 48. ayette, tekrar
tufanin sonuna gegilir. Bunu soylece yazabiliriz:

a) 42-“Gemi onlar1 daglar gibi dalgalar arasindan gegirirken,

70 J. Berque, Le Coran, s. 714.
7 J. Berque, a.g.e. s. 722-723.
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Nuh biraz 6tede olan ogluna: “Evladim! Gel, sen de bizimle ge-
miye bin de kafirlerle beraber kalma!” diye seslendi”

43- “(..)Birden aralarina dalga girdi ve oglu bogulanlardan
oldu.”

b) 44-“Ey yer suyunu yut ve sen ey gok! Suyunu tut!” diye
emir buyuruldu. Su ¢ekildji, is bitirildi, gemi Cudi tizerine yerles-
ti ve “Kahrolsun o zalimler!” denildi.

a) 45-“Nuh Rabbine hitab edip: “Ya Rabbi, dedi, oglum da
benim ailemdendir. Senin vaadin elbette haktir ve Sen, hakimle-
rin Hakimisin.”

“Ey Nuh! Buyurdu Allah, o senin ailenden degil (...)

b) 48- “Ey Nuh!” denildi, “sana ve beraberinde bulunan mi-
min topluluklara Bizim tarafimizdan bir selamet ve ¢ok bereket-
lerle gemiden in!..”

Burada goriildigii tizere a.b. a.b. siralamasi vardir. a .a ve b.
b sirasiyla okunursa olaylar pespese gelecektir. Fakat Kur’an tis-
lubu, bazi incelikler sebebiyle “girisik sekiller” tarzinda yerles-
tirmistir. J. Berque daha karmasik ornekler vererek bu goériisiinii
ispatlamaya calisir. Tenastibii'l-ayat konusu bakimindan onun
bu tezi incelenmeye deger.

O, bu uzun 6nsoziinii soyle bitirir: “Islamin bugiin temel
problemi, dinin sunulus sekliyle diinyamin -hatta bizzat Islam
dinyasiin- yuriylisii arasinda agilan mesafedir. Misltimanlik,
dinin esas maksatlarina (usuliine) yonelerek kendisine bir siginak
aramaktadir. Ne var ki bu maksatlar tarihi bir elestiriye tabi tut-
madigindan ve simdiki sartlara uyarlayamadigindan, bunlar, ken-
disine 6ziinde mevcut olan kuvveti geri getirememektedir. Zira
gercek ez—zikr, hatiralar, istikbalin gergeklerine doniistiiren zikir-
dir. Giinimtiz diinyasinda biitlin sistemler, ortaya ¢ikan yenilen-
meler karsisinda, ger¢ek kimlik ile moderniteyi (¢agdaglagmayt)

uzlastiracak olan boylesi bir yaratici ameliyeye muhtagtir.”’?

2 Age.s. 792.



Bat'da Yapilan Kur'an Tercimleri J 307

Daha sonra teknoloji ve bilisim alanindaki gelismelerle kii-
resellesmenin hizlandigr son dénemde eski tarzi devam ettiren
ulemanin aginmig tutumuna, mutlu hayat, temel insan haklari,
hiirriyetler gibi alanlarda tiglinci diinya tlkelerinin taleplerine
degindikten sonra soyle devam eder: “Bu noktada, sualimiz, da-
ha genis olan bir sorgulamaya aciliyor: Hz. Ibrahim’de koklesen
semavi dinler, Uzerlerine diisen bu yeni sartlara uyum saglama
isini ger¢eklestirmeyi bagarabilecekler mi? Hangi metotla? Hangi
sartlarda? Ne pahasina? Islama bakan yonii ile biz diyebiliriz ki:
Bu gorevler karsisinda Islam, heniiz temel kitabinin kendisine
actig1 imkanlarin berisinde durmaktadir.””® Ben bu ciimleden
sunu anliyorum: Miisliimanlar, dinlerinin esasinda mevcut olan
imkanlar1 kullanirlarsa, Islami bozmaksizin giiniimiiz diinyasi-

na tastyabilir ve ¢agdas problemleri ¢ozebilirler.”*

J. Berque, belki de Kur’anin ifadesine yarasan ibareleri kul-
lanma diistincesiyle, bazen eskimis (archaique) ifadeler kullanir.
Ayrica yiksek bir kiiltiir diizeyine hitab etme arzusundan (veya
aliskanhigindan) kolayca anlagiliveren bir miellif degildir.

O, 1995 yilinda yayinladig1i gézden gegirilmis baskiya”™
yazdigr kisa takdiminde: Meali hakkinda bazi miilahazala-
r1 degerlendirdigini bildirir. Ozellikle Ezher alimlerinden Dr.
Mahmud Azab’in, metni bagtan sona kadar okuyup mdiitalaa-
larin1 bildirmesinden dolay1r medyun oldugunu ifade eder. Ay-
rica eseri okuyup goriislerini belirten Lyon miiftii ve imanmu

Abdtilhamid Siran ile Suriyeli yazar Abdiisselam el-Uceyli’ye

7 A.g.e. s. 793. Son ctimleyi anlamada biraz tereddiidiim oldugundan aynen iktibas
ediyorum: “En ce qui concerne l1slam, les pages qui précedent portent a croire
qu il reste encore, devant ces taches, en deca des possibilites a lui ouvertes par

son texte fondateur.”

4 Zeyneb Abdulaziz bu ciimlesinden Islama hakaret, onu modernlestirerek yozlas-

tirma manasi ¢ikarmaktadir (s.27-28). Ben de miitereddit oldugum i¢in, az dnce
metni iktibas etmis bulunuyorum.

B e Coran, Paris, Ed. Albin Michel, 1995.
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tesekkiirlerini ifade eder. Miilahazalarin hepsini degilse de ¢o-
gunu uyguladigini soyler.

Netice itibariyle ]J. Berque’in meali, gorebildigim kadariyla,
dinamik bir bakisla Kur’ani anlamaya, hatta ondan etkilenmeye
calisan, elinden geldigince sihhatli bir terclime yapmaya calisan,
bunu yaparken de Miisliiman miifessirlerin eserlerine bagvurula-
rak hazirlanmis, insafli objektif bir mealdir. Misliiman oldugu-

nu sdylemeyen birinden bundan fazlasini beklemek zordur.

Ingilizce Bazi Tercimeler

A. Ross tarafindan Londra’da 1648’de yayinlananThe Alco-
ran of Mahomet, ilk Ingilizce terciime Fransiz Andre Sieur de

Ryer’in ¢evirisinden terctime edilmistir.

G. Sale, The Koran, c. I-11, Londra, 1734. Arapcadan yapil-
mis ve ¢ok tutulup yayinlanmis bir mealdir. Marracci’nin Latince
gevirisini esas almistir. Marracci’nin kétii maksadi gozoéntinde bu-
lundurulursa, bu ingilizce ¢evirisinin neden ¢ok baskisinin yapil-
dig1 ve ona “standart” goziiyle bakildig1 anlagilir. “Bu terctimeden
ve notlarindan oryantalistler hala faydalanmaktadirlar.”” “Islama
kargt insafl1, aydinlanma dénemi alimlerindendi””” denilse de boy-
le degildir. Bu ceviri, daha yakin dénemde Kalkiita’da (1914 ve
1975), ayrica Londra, New York, Chicago, Philadelphia’da yayin-
lanmustir.

Rodwell

V. M. Rodwell, The Koran Translated from the Arabic,
Londra-Edinburgh, 1861. Avyetlerin inis sirasina gore yapil-
dig1 iddia edilen bir terclimedir. Gozden gegirilmis 2. basimi

76 Bell’s, Introduction to the Quran, s. 174de Le Saint Coran, s. XLVIII’den Cer-
rahoglu, 329.

77 Bedevi, s. 251-252.
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1876’da yapilip o tarihten itibaren Ingiltere ve Amerika Birlesik
Devletleri’nde de defalarca basilmastir. Bu zat, metne sadik kal-
maya ¢aligsa da, verdigi notlarla hi¢ de iyi niyet tasimadigini orta-
ya koyuyor.”® Rodwell’in kronolojik siralamadan gayesi Hz. Pey-
gamber (a.s.)’1n siretinin gergek bir suretini vermek ve Kur’anin
-akli sira- fikri gelisme seyrini gostermek iddiasidir. O kendi pe-
sin hiitkiimlerine uygun olacak sekilde manalar vermektedir.” R.
Bell bu terctime ile E. H. Palmer’in (1880) terctimesi hakkinda:
“Bunlar degersiz degildirler, ancak son donemdeki yeni terciime-
ler nedeniyle” fazla kullamlmadiklarini ifade etmektedir.®

Palmer (1840-1883)

E.H. Palmer, The Qur an, c. I-1I, Oxford, 1830. Daha sonra
da birgok defa yayilanmustir. Bu terctimenin dikkatli oldugu-
nu soyleyenlerin yaninda (H. Gibb gibi) “yetersiz, harfi tercii-
me” (Stanley Lane-Peole gibi) “olgunlastirilmaya” muhtac di-
yenler de vardir.®! Kasim Kiifrevi’ye gore; “Palmer’in terciimesi
Kur’anin tslup ve dil giizelligini takdirden aciz bir sahsin eseri
mahiyetindedir. Palmer’e kalsa, Kur’an, kaba ve sert bir tisltiba

sahiptir. Bu geviri higbir deger tasimaz.3?

Mirza Hairat Dihlawi

Mirza Hairat Dihlawi (6.1916). The Koran, Delhi, 1916.
Miuiteaddit alimler tarafindan hazirlannus ve Mirza Hairat tara-
findan yayinlanmistir. Islam muarizlarinin iddialarina cevaplari
ihtiva ederek meal ve tefsir halinde 4 cilt olarak yayinlanmuistir.

78 Kifrevi, s. 16; Mahmud Ramyar, s. 657.
7 Mustafa Nasrel-Meslati, el-Istisraku 5-Siyasi, s. 90-91.

80" R, Bell-M. Watt, Kurana Giris, Ankara Okulu Yay. Cev. Stleyman Kalkan,
Ankara, 1998, s. 200

8l Sasi, 313; A. Bedevi, Mevsuatu I-miistesrikin, s. 44-45.
82 Kifrevi, s. 16.
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(Kalkutta, 1930). Keyfi terctimeden kagindigt icin misliimanla-
rin takdirini kazanmistir.83

Muhammed Ali (1875-1951)

M. Ali, The Holy Quran, Woking (Ingiltere), 1916. Cok
defa basilmig, Urducaya da terctime edilmistir. Bazi basimla-
rinda Arapga asli metinle, bazilarinda yalniz terctime bulunarak
nesredilmistir. Yazar 1940 ve 1951’de gbézden gecirilmis seklini de
yayilamistir.8* Ahmediyye firkasinin iddialarina uygun tercii-
me ettiginden tenkid edilmigtir.

Marmaduke Pickthall (1875-1936)

Marmaduke W. Muhammed Pickthall. Meaning of the Glo-
rious Quran, 1930, c. I-II. Bu terclime Arapca metin ile birlik-
te dilnyanin ¢esitli yerlerinde yayinlanmistir. Miitercim Pick-
thall, Haydarabard Nizaminin idaresinde calismis ve miisliman
olmustur.®® R.Bell bu eser hakkinda: “Pek iyi okunamasa da,
miisliiman olan bir Ingilizin ¢alismasi olmasi ve terciimesinin
Kahire’deki musliiman otoritelerce onaylanmis olmasi agisindan
ilgingtir” demistir.3

Bu meal Kahire’deki miisliiman otoriteler tarafindan kabul
gormiis ve basilmistir.?’

A. Yusuf Ali (1872-1953)

The Illustrious Qur an, C. I-11, Lahore, 1935. Arapc¢a metin
ile kafiyesiz secili tarzda bir mealdir. Arapga metinli ve metinsiz

Ramyar, s. 657.

84 M. Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 161

Bell’s, Introduction to the Qur an, s. 178’den Cerrahoglu 329.
80 R Bell-M.Watt, Kur ana Giris, s. 200

87 I. Cerrahoglu, Batida Kur an Tetkikleri, s. 329.
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olarak bazi tasarruflarla cesitli tilkelerde bir¢cok defa basilmistir.
Miislitmanlar tarafindan en ¢ok benimsenen Ingilizce meal oldu-
gu soylenebilir.

Richard Bell (1876-1952)

Richard Bell, The Quran, Edinburgh, c.I-II, 1937-1939.
Kronolojik siraya konulmus olarak terciime edilmis. 1970’de W.
Montgomery Watt tarafindan gdzden gegirilerek Edinburgh’da
yeniden yayinlanmistir. Bell'in iddiasina gore Kur’an’in boliimleri
sure olmay1p, kisa kisa pasajlardir. Bu pasajlar1 kendi goriisiine
gore siralayarak Kur’an1 tahrif etmis, okunaksiz hale getirmistir.
Birgok sarkiyatci tarafindan da bu tutumu tenkit edilmistir.

J. Arberry

J. Arberry, The Quran Interpreted, c. I-11, Londra-Newyork,
1955. J. Arberry bu tefsiri terciimesi ile okuyuculari Kur’ani an-
lamaya hazirlamak ister.® Arberry, Kuran’in Batida gerektigi
sekilde okunmamasinmin sebebini, mevcut terciimelerin yeter-
sizligine, orjinal metnin belagat ve estetigini yansitamamalarina
irca eder. Onun i¢in, Kur'an’in tamaminin terclimesi olan bu
eserinden 6nce bir mukaddime ile baz1 surelerin terctimesi olan
The Holy Kuran (London, 1953) kitabini yayinlamistir.?” J.
Arberry’e gore; “Kur’ami anlamanin en iyi yolu, bir ¢ok yonler-
den benzedigi siir sekli gibi, her zaman bir pargasini incelemek-
tir.” Bu da yerinde bir teemmtil ve itinay1 gerektirir.

J. Arberry Kur’anin aslin1 bagka bir dile aktarmanin miim-
kiin olmadigim soyle ifade eder: “Cunkii Kur’an, Allah’in
Arapga inzal ettigi vahiydir. Orijinal metnin heyecan verici ve

8 R Bell’s, Introduction, s. 178'den I. Cerrahoglu, Batida Kuran Tetkikleri, s.
329.

89 T.R.Topuzoglu, TDV. Islam Ansiklopedisi, Arberry mad., I, 348.
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¢ekici hususiyetleri, en mahirane yapilmis bir terciimede dahi,

790 R, Blachere de terciimede

hemen hemen tamamen kaybolur.
asltp giizelliginin kayboldugunu sdyler. Fakat Kur’an tsltbunu
kiictimser.”! J. Arberry, Carlyle gibi Kur’am “biktirici, karisik
bir y1gin” bulanlar tenkit edip Kuran‘a nasil yaklasmak gerek-
tigine dair uzun agiklamalar yapar.””> M. Watt bu eser hakkin-
da soyle der: “Kelimeleri ihtimamla secilmis olup terclime bir
biitiin olarak Arapca ashinin giizellik ve hasmetini andirma-
y1 basarmustir.”? Onun bu meali, 1964de Oxford University
Press’in “World Classics* adli serisine dahil edilmistir. 1964-83

arasinda Ingiltere ve Amerika’da dokuz defa basilmustir.

Mirza Bashiruddin

The holy Quran With English Translation and Commen-
tary, c. 1, Qadiyan 1947, Mirza Bashiruddin M. Ahmad (6l
1965), ve c. 2 Rabwah (Pakistan) 1955.

Muhammed Esed (1994)

Muhammed Esed (1900-1994)’in, The Message of the Qu-
ran (Gibraltar-1980) eseri, tefsirl bir terclimedir. Yazari aslen
Ukraynali bir Yahudi iken 1926’da ihtida etmis olup,Arapga tef-
sir kaynaklarina dayanarak hazirladigi bu ciddi ve bityiik emek
mahsuld tefsiri tercimesini 1986’da tamamlamistir. Tirkce’ye
cevrilen bu eser? Tiirkiye’de bityiik ilgi gdrmiistiir. Esere rasyo-
nalist bir zihniyet hakim olup mucizeleri te’vil etmesi, bir kisim
ahkamu indi olarak yorumlamasi tenkid edilmistir.?

90 J. Arberry, The Holy Koran, s. 33den K. Kiifrevi, s. 18-19.

91 Blacher, Introduction, s. 275.

92 J. Arberry, The Holy Koran, s. 26-33.

93 M. Watt, Kuran a Giris, s. 200

% Kuranin Mesaji: Meal- Tefsir, Trc. C.Koytak ve A. Ertiirk,Ist., Isaret Yay. 1996.
9% By kitap hakkinda bkz. Suat Yildirim, “M.Esed in Kuran Tefsiri”,Yeni Umit
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Mevdudi (6. 1979)

Abu’l-A’la Mevdadinin The Meaning of The Quran adl
eseri, (Lahore-Dakka 1967 ve 1970) Urduca mealinden M. Akbar

tarafindan Ingilizceye gevrilmistir.

Yine Abu’l-A’la Mevdudi’'nin bu meali Zafar Ishaq Ansa-
ri tarafindan Ingilizceye cevrilip Towards Understanding the
Qur an adiyla 1987de yayinlanmustir.

Seyyid Kutub (6. 1966)

Seyyid Kutub, In the Shade of The Quran, 30 ciiz
Arapga’dan Ingilizceye M.A.Salam ve A.A.Shamishg tarafindan
tercime edilmistir (Londra, 1979).

Miistesrikler tarafindan yapilan cevirilerin ¢cogu, edebi de-
gerlerinin noksan olusunun yani sira, Kur’an metinin manalarini
noksansiz olarak vermekten ziyade, onu degerden disiirme ca-

bast icinde olmuslardir.”®

Batili sarkiyatgilarin terctimeleri Pierre’den bu yana hep
misyonerlik gayesiyle yapilmis olup Islamu tenkit ve insanla-
rin {slama girmelerini énleme amacina yoneliktir. Emperyalizm
déneminde Batililar, Kur’an Terciimeleri aracihigr ile mislii-
manlar arasinda, Kur’anin kaynagi ve Kur’an metninin oldu-
gu gibi muhataza edilmesi konusunda stipheler uyandirmaya
calismislardir.®’

Miitercimler Kur’anin manalarini nakletmekte yetersiz kal-
muslardir. Zira yeterli terctime, Kur’an kelimelerinin ilk ve ikin-
cil manalarini, bilmeyi gerektirir. [lk manalarda ihtilaf olmasa da

tali (ikincil) manalar muhataplara, onlarin istinbat giiglerine goére

Dergisi, Ekim 2002.
9 Kifrevi, s. 16.
97 Sasi, . 315.
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degismektedir. Kur’anin manalar1 ve iislubu, belagat ve i’cazinin
esast oldugundan, miitercimin onlar1 kendi diline nakletmesi im-
kansizdir. Iste bu yiizdendir ki terciimelerde zaman zaman lafzi
rekaket, manada ihtimamsizlik, hatta bazan asil manaya zit ma-
nalar gérmekteyiz.

Kur’an mifredatinin, zamirlerinin ve diger tiimleglerinin,
tercime edilen dillerdeki karsiligi konusunda esitsizlik oldu-
gundan ve ashindaki ahenk nakledilemediginden, tali manalarin
bir¢ogu terclimelerde kaybolmaktadir. Kur’anda mecazi manalar
¢ok fazladir; mecazlar dilden dile degistiginden, terctime edilen
dilde hakiki manaya alinmasi halinde tuhaf gelmektedir.”®

Fischer gibi bazi insafli sarkiyatcilar da itiraf ederler ki:
“Kur’an miitercimlerinin ekserisi ikinci dereceden miistesrik-
tir. Hatta ticlincii ve dordincti dereceden olanlar1 da vardir.”
Schwally de 1734’de Kur’ani Ingilizceye geviren G. Sale’den bu
yana, Kur’an arastirmalarinin ilerleyisi nisbetinde terctimede ge-
lisme kaydedilmedigi kanaatindedir.””

Terctimelerin hepsi Kur’anin yiice manalarini ifade etmek-
ten acizdir. Zira miitercim ancak mtimkiin olan manalarin bir
kismim yazmak durumundadir. Kaldi ki bazilar1 maksathdir,
tam anlamaktan uzaktir. Su halde onlarda hem anlay1s kusuru,
hem de dilden ileri gelen kusur vardir.!%

Bazi miitercimler giizel ve akici bir Gislup ile yazmalar1 ha-
linde okuyanlarin Islam1 benimseyecegi endisesini tastyarak ter-
climeyi iyi bir sekilde yapmamiglardir. Bu diigiince ile bazilar
terciimelere garip, artik pek kullanilmayan (mehcur) kelimeler
kullanarak cazip olmayan bir kisve giydirirler. Bircok durum-
da isimlerini gizlerler.'”! Bazilar1 Kur’an ayetleri arasinda bir

98 Sasi, s. 317.

99" Bundak, 50-51.

100 MR, Rida, el-Vahyu I-Muhammedi, 8. basim, s. 34-35.
101 gyndak, 104-106.
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102 Bazilar, Kur’an

zithk oldugu fikrini uyandirmak isterler.
stirelerinin asli tertibini énemsemeyerek kendilerine gore ayet-

leri siralarlar.103

Dr. M. Salih Bundak Bat1 dillerinde terciime yanligliklarina
gesitli misaller naklettikten sonra!®* bunlarin kolayca derlenmis
olup, cok sayida orneklerden pek azi oldugunu bildirir.

Tunus’lu bir ilim adami olan Selahaddin Kesrid, Fransizca
meali hakkinda séyle der: “Terciimelerin, ¢ogu Islama inanmayan
mistesriklere aittir. Baz1 miisliimanlarca yapilanlarin ise Fransiz-
ca ifadeleri zayiftir. Harfi terctimeler bazan, Fransizcada muglak
oluyor. Ben Kur’an climlesini, kelimelerin tertibini ve tabir ye-
rinde ise “musiki tesirini” ve ahengini gosterecek sekilde ifade
ettim.” Ben de hak, timmet, fasik, latif, berr, maruf, miinker,
hizb vs. gibi kelimelerin terctimesinde gli¢liik ¢ektim. Fakat ter-
clime, Kur’an ayetlerinin ilham ettigi buittin manalar1 degil, olsa
olsa miitercimin igtihadin ve ézel anlayisini temsil eder.”'%> Biz
Kur’ani anlatmayi, sarkiyatgilara biraktik, simdi de kalkmis on-
larin yanlislarimi derliyoruz. Dillerdeki gelismelere parelel olarak
cazip, dogru, giizel tislupla hazirlanmis mealler yayinlamaliyiz.”

Hiilasa: Batida misyonerlik ve somiirgecilik gayeleri ile bag-
layan Kur’an terctimeleri pesin hitktimler, tahrifler ve ¢ok ek-
siklerle malul olarak baslayip devam etmistir. Gerek Latince ter-
ctimeler, gerek daha sonra XVII. asirdan itibaren yapilan Fran-
sizca, 1talyanca, Almanca, hlgilizce, Ispanyolca ilk terctimeler,
bizzat batililar tarafindan da tenkid edilmistir.'°® Fakat sunu da
kabul etmek gerekir ki asirlarin ilerlemesiyle Kur’an terctimele-
ri daha da iyilesmigtir. “Batili ilim adamlar1 Ortagag Kilisesinin

102 Age., s 107.

103 A ge., s. 110.

104 A ge., s. 117-130.

105 Bundak, s. 131.

106 Gerrahoglu, Oryantalizm ve Batida Kuran, AUIFD, 31, 1980, s. 113.
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mutaassip baskisindan kurtulmalar1 nisbetinde, Kur’anin sih-
hatli bir sekilde anlasiimas1 konusuna deger vermis ve bunun so-
nucu olarak hatalar1 en az dereceye indirmeye matuf ¢alismalar
ortaya koyabilmiglerdir.

Bat1 dillerine yapilmis Kur’an-1 Kerim terciimeleri elbette
gok fazladir. Biz bu makalemizde bilhassa Latince, Italyanca
Fransizca, Ingilizce ve Almanca olanlar iizerinde durduk. Bati
dilleri bunlara miinhasir degildir. Kur’anin terctimeleri hakkinda
ayrintili bilgi i¢in su iki esere bagvurmak gerekir: M. Hami-
dullah, Kur an-1 Kerim Tarihi ve IRCICA, World Bibliography
of translations of the meanings of the Holy Quran. Kuran-1
Kerim’in terclimelerinin listesini vermeye c¢alisan, sinirhi der-
lemeler vardir. Fakat Islam Tarih, San’at ve Kiiltiir Arastirma
Merkezi (IRCICA)nin biiyiik imkanlar1 seferber edip hazirlat-
t181 bu calisma 65 dilde yayinlanmis 3673 eserin evsafin ihtiva
eden bir bibliyografya calismasidir. Bu sayiya hem tam, hem
kismi terctimeler, hem de milkerrer basimlar dahildir. Terciime-
ler hakkinda herhangi bir degerlendirme yapilmamuistir.



Sonug

Bitmeyen Hesaplasmada Gazzali'den Milhem (oziim Metodu

°
slam diinyasi {ig asirdan fazla bir zamandan beri medeniyet

problemi ile karst karsiyadir. Daha agik bir ifade ile, bu
kadar uzun stiren bu donemde Miislimanlar, Bat1 medeni-
yetine karst nasil bir tavir takinacaklari meselesini tartigmiglar

ve maalesef problemi hala ¢ozememislerdir.

Konular1 pek iyi tahlil etmesi, miiskilatlardan kagmama-
s1, oldukca objektif ve insafli bir sekilde delillere dayanarak
inceleyip neticelere varmasi gereken yiiksek lisans ve doktora
tezlerinde bile Bat1 medeniyetine ve batililarin goriislerine yer
veren arastirmacilar, bu hususta ekseriya sathi kalmaktadirlar.
Herhangi bir meseleyi Bat1 medeniyeti ile mukayeseli olarak in-
celeyen Islami calismalara ekseriya sathilik ve genel hitkiimler
verme tavri hakim olmaktadir.

Mesela, Islam’in aileye verdigi onemi isleyen bir arastirmaci,
mukayese yaparken, “Batinin aile hakkindaki goriisii $6yle soy-
ledir” diye muayyen durumlara yer vermektedir. Halbuki kendi-
sine diisen sey dakik olmasidir. Hangi Garbdan bahsetmektedir?
Zira aslinda bir tek bat1 gorlisi s6z konusu degildir, hatta cogu
zaman miteaddit fikirler vardir.

Bu sebepledir ki Batili bilim adamlar1 boylesi galismalart
okuyunca ikna edilememekte ve bu kitaplar1 hafife almaktadir-
lar. Hatta Bat1 kalttrt ile yetismis Musliman aydinlar bile bu
calismalarimizi ciddiye almamaktadirlar. Miisliiman tlkelerin
yoneticileri, biirokratlari, politikacilar1 ve diplomatlart da genel-
de ayn tavr1 takinmaktadirlar.
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Misliiman yazarlarin ve arastirmacilarin ¢ogu Bat1 mede-
niyetini yeniden ve dikkatle gézden gegirmeli ve ona karst nasil
muamele edeceklerini belirlemelidirler. Hi¢c stiphe yok ki idedl
muamele tarzi, tic asirdan beridir Miisliimanlarin karst karstya
bulunduklari en biiyilik problemdir.

Unutmayahim ki Islam Medeniyeti hicri II. asirdan beri II1.
ve IV. asirlarda, tarihindeki en biiylik medeniyet problemi ile
karst karsiya kalmis fakat Islam Medeniyeti kendisinden iistiin
olan 6teki medeniyetleri kisa bir donemde 6ziimsemeye, ondan
sonra da medeniyette dnder olmaya muvaffak olmustu. Bu, me-
deniyet tarihinde ender olan bir durumdur. Tarih bize goster-
mektedir ki medeni bir millet, askeri bakimdan daha tstun bir
kuvvet tarafindan hakimiyet altina alinirsa, maglup olmasina
ragmen medeni ve fikri bakimdan o kuvvete kars1 galip gelir.
Bunun en bariz 6rnegi Roma Imparatorlugu’nun istila ettigi da-

ha ileri seviyedeki Yunan diisiincesinin etkisi altina girmesidir.

[slam Medeniyeti tarihi bakimindan en énemli keyfiyet o
dénem alimlerinin ileri medeniyetlere karst nasil bir muamelede
bulunmalar1 gerektigini cok iyi tespit etmis olmalaridir. Onlar;
o medeniyetleri dztimsemeyi, onlardan faydali olan unsurlar
alip hazmetmeyi ve aldiklarim Islim’t miidafaada kullanmayi,
hiilasa beseriyetin bu miisterek mirasindan faydalanmay1 pek
iyi bilmislerdi.

[slam diinyasi son astrlarda yine bir medeniyet problemi ile
karst kargiyadir ve {i¢ asir gegmesine ragmen bu muskili halle-
dememistir. Bu iste basarili bir metot uygulamaya Misliimanlar
son derecede muhtactirlar. Hiiccetii’l-Islam Gazzali bu hususta
mitkemmel bir érnek olup bu metodu giizelce anlatmustir. Imam
Gazzali bu metodunu el-Munkizii mine d-daldl kitabinda agik-
lamustir.

O, kesin bilgiye ulasmaya yoneldiginde 6nce taklitten kur-
tulmak, miteakiben de zamanimizda objektivite denilen pesin
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hitkiimden uzak, tarafsiz bir tutuma ulasmak ister: “Kendi ken-
dime dedim ki: “Madem ki ben esyamin hakikatine yani olup
bitenlerin ger¢ek mahiyetine ulasmak istiyorum, dyleyse once
ilmin hakikatinin ne oldugunu 6grenmeye ¢alismaliyim.” Bu-
nun tizerine su gergek ortaya ¢ikti ki kesin bilgi, malumun yani
bilme konusunun, hicbir siipheye mahal birakmayacak sekilde
tam olarak inkisaf ettigi, yanlishk veya zan imkaninmin yanina
bile yanagamadigi bir durumdur. Bunu kalb de takdir edemez.
Bilakis hatadan emin olma, kesin bilgiye dayanmalidir. Bu, o
derece kesin bir bilgi olmalidir ki mesela birisi, tutarsiz bir iddia
ortaya atsa bunun dogruluguna delil olarak da tas1 altina, degne-
&i ejderhaya doniistiirse dahi, kendisinde bir stipheye ve inkara
yol agmamalidir. Zira ben bilirsem ki on sayisi ii¢ sayisindan
fazladir, sonra biri gelip: “Hayir ti¢ daha fazladir. Delilim de su
degnegi tasa cevirmem olacaktir.” dese ve géziimiiz 6niinde dyle
de yapsa, bundan o6tiirti bildigim hususta higbir stipheye diis-
mem. Bu bende, olsa olsa, o sahsin bu ise nasil gii¢ yetirebildigi
hususunda bir hayret ve sagkinlik uyandirir. Ama bildigim hu-
susta asla bir tereddiit s6z konusu olamaz. Sonra sunu 6grendim
ki: Mezktr sekilde bilmedigim ve bu tarzda kesinlige ulasamadi-
gim her bilgi, gtivenilir olmayan ve kendisinden emin olunmayan
bir bilgidir. Hatadan emin olunmayan hi¢bir ilim, yakini (kesin)
ilim olamaz.! Gazzali daha sonra da ilim pesinde kosmada tam
bir ciddiyet gerektigi tizerinde 1srarl bir sekilde durur.

Daha sonra Gazzali ilmi gergekleri arastiran, ¢esitli siniflart
inceler ve bu meseleleri tek tek tahlil edip delillere dayanarak

neticeye ulagir.

Gazzali muhalif goriis sahiplerinden uzak durmak istemez,
aksine onlar1 anlamaya ¢alisir. Mesela Aristo felsefesinden bahse-

derken soyle der: “(...) Bir konuyu anlama isi ger¢eklestirilmeden

1 Gazzali, el-Munkizu mine d-dalal (Nsr. Dr. Semih Dagim) Beyrut, Daru’l-

Fikri’l- Libnani, 1993, s. 51.
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kabul etmek veya reddetmek nasil miimkiin olabilir?”? “Kelam
ilmini inceleme isini bitirmemden sonra Felsefeye basladim. Ke-
sinlikle su kanaate vardim ki: Herhangi bir ilmi, o ilimde en fazla
uzman olan kisi seviyesine ulasip onu gegecek ve onun inemedigi
derinliklere inecek derecede bilmeyen kimse, o sahadaki bozuk

taraflara vakif olamaz.”3

Gazzali itidal ve insafi, metodunun vazgecilmez bir unsuru
olarak gortir, filozoflarin fikirlerini reddederken onlarin fikirle-
rini toptan reddetmeyip soyle der: “Sunu biliniz ki filozoflarin
ilimleri, bizim takip ettigimiz maksadimiza nisbetle Matematik,
Mantik, Tabii ilimler, Hahiyat, Siyaset ve Ahlak bilim dallar1
olarak alt1 kisimdir.

1. Matematik (Riyaziyyat), Aritmetik, geometri ve astrono-
miyi ihtiva eder. Bu sahanin konular1 dini meseleleri ne ispat ne
de reddeder. Yani bunlarin dini konularda olumlu veya olumsuz
etkileri yoktur. O bilimlerin konular1 delillere dayanan meseleler
olup onlar1 6grenip anladiktan sonra, inkar edilmeleri miimkiin
olmaz. Ama bundan iki zarar meydana gelebilir:

Birincisi: Bu konular1 ele alanlar, inceliklerine ve parlak
delillerine hayran kalanlar, bu etki altinda filozoflar hakkinda
hiisn-i zan beslemeye baslar ve zannederler ki onlarin biitiin
ilmi meseleleri netlikte ve delillerinin saglamliginda bu ilim gi-
bidir. Daha sonra onlarin kiifiir ve inkarlarina ve dini meseleleri
hafife almalarina dair halkin dilinde dolasan sozleri isitince, o da
onlar1 taklid ederek inkéara sapar ve der ki : “Sayet din gercek
olsayd:r Oylesine alim kisiler bunu gérmemis olamazlardi. On-
larin bu konular1 inkar ettikleri bildirildigine gére, dogru olan
tutumun onlarin tavri oldugu anlagilir.” (...)

Ikinci zarar ise: Islamin cahil dostundan gelir. Bu dost akli

Age.,s. 64
3 Age.,s. 0l
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sira, [slam’a hizmetin onlara ait olan her tirlii ilmi inkar etmek-
te olacagim diistiniir. Onun i¢in de onlarin ilimlerini reddeder. O
konularda bilgisizliklerini iddia eder. Oyle ki mesela onlarin Ay
ve Guines tutulmasi konusundaki bilgilerini de inkér eder ve buna
dair fikirlerinin dine aykirt oldugunu ileri stirer. Bu konular1 de-
lile dayanarak dogru kabul edenler, boylesi iddialar1 isitince kendi
delillerinden siiphe etmezler. Bunun yerine Islam‘n cehalete ve
kesin delilleri inkara bina edildigini diistiniirler. Boylece felsefeye
olan sevgileri, Islam‘a olan antipatileri artar. Islam’a hizmetin bu
ilimleri inkar etmekte oldugunu iddia eden kimse, Islainm’a en bii-
yiik zarar1 verir. Halbuki Islam dini bu ilimleri kabul veya red ko-
nusuna girmez. Ayni sekilde bu ilimler de dini konulara girmez-
ler. Hz. Peygamber (s.a.s)'in: “Glines ve Ay, Allah’in dyetlerinden
(varhiginin delillerinden) iki delildir. Herhangi bir kimsenin olii-
miinden veya hayatindan dolayr tutulmazlar. Binanaleyh onlarin
tutulduklarim gordiigliniiz zaman Allah’ zikredip namaz kilmaya
baslayiniz.” hadisinde Glines’in ve Ay’in hareketlerini, onlarin ka-
vusumlarini veya birbirlerinin kargilarinda bulunmalarini bildiren
Hesap ilmini inkér etmeyi gerektiren bir talimat yoktur.

2. Mantik ilmi de gerek nefy gerek isbat bakimindan dinle
ilgili degildir. Bu ilim istidlal yollar1, kiyaslar, delilin énctillerinin
sartlar1 ve onciillerin nasil terkip edilecegi, gecerli olan tanimin
sartlar1 ve onlarin nasil diizenlenecegi (...) gibi meseleleri konu
edinir. (Bunlar notr meseleler olup din bunlar hakkinda olumlu
veya olumsuz bir hitklim ihtiva etmez.)

3. Tabii bilimler de goklerden, yildizlardan, bunlar i¢indeki
su, hava, toprak, ates gibi ayr1 ayn cisimlerden keza hayvan,
nebat, maden gibi o tek tek cisimlerin birlesmesinden hasil olan
miirekkep cisimlerden (...) bahseder. Din mesela bir tip ilmini
reddetmedigi gibi bu ilmi de reddetmez. Bu ilmin konularindan
sadece baz1 muayyen meseleler hakkinda hiiktim ifade eder ki
biz bunlar1 Tehdfiitii I-Felasife adli kitabimizda bildirmistik.
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Imam Gazzali (r.a.) diger taraftan bilimsel arastirmalarda
gercek bir 6l¢ii koymak tizere soyle der:

“Iste bu tutum akli zay1f olanlarin adetleridir. Onlar gergek-
leri sabislarla tanwlar, yoksa sahislart gerceklerle tanimazlar.
Ama akilli olan insan, akilli olanlarin énderi olan Hz. Ali (r.a.)’nin
su soziinli kendisine rehber edinir. “Sen gercekleri sahislarla ta-
nima. Aksine gercekleri 6gren, sonra gercekleri bilenleri de égre-
nirsin.” Akilh kisi hakki 6grenir sonra ayni sozii inceler, irdeler.
Eger gerc¢ek ise onu sdyleyenin hak yolda veya batil yolda olma-
sina bakmaksizin gergegi kabul eder. Hatta bazen gergegi, batil
yolda olanlarin ¢esitli fikirleri arasindan sokip ¢ikarmaya caligir.
Zira bilir ki altin madeninin ash topraktir. (Altin bu sekilde tabi-
atta bulunmaz. Yabanci maddelerle karisik, filiz halinde bulunur.
Diger bircok maden gibi ¢esitli muamelelerden gegirildikten sonra
boyle saf hale gelir.) Sarraf bir kuyumcu, kalpazanin kesesine eli-
ni attiginda bir yigin sahte altin iginden halis altin1 ayirt edebilir.
Onun i¢in mahir kuyumecu, kalpazan ile is yapmaktan engellen-
mez. Ama koylileri bu isten menetmek gerekir, zira aksi halde
kolayca aldanabilirler. Nitekim iyi ylizme bilmeyen kimse denize

girmekten alikonur, ama iyi yiiziiciiler ahkonulmazlar.*

Sonra Gazzali hakla batilin bir arada bulunmasinin hakka
zarar veremeyecegini anlatir. Cesitli temsillerle bu meseleyi agik-
lar. Akl kullanan kimsenin gayr-i mislimlerin fikirleri arasin-
dan gergekleri soklip ¢ikarabilecegini sdyler. Bu bahsin sonunda

soyle der:

“Insanlarin ¢ogu, batil bir zannin etkisi altindadirlar ki o da
sudur: Bir fikri yanlis da olsa, onu o insanlarin, hakkinda hiisnt
zan besledikleri birine nispet etsen bu fikri kabul ederler. Buna

mukabil, dogru olan bir fikri bile, hakkinda sui zan ettikleri bi-

4 Age.,s. 69.
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rine nispet etsen reddederler.”® Iste boyle hakla batilin birbirine
komsuluk etmeleri hakki batil, dogruyu yanlis haline getirmedi-
gi gibi, batili da hakka dontistirmez.

Ikinci zarar ise kabulden ileri gelen zarardir. Ciinkii [hvan-1
safa ve benzeri kimselerin kitaplarin1 okuyan kimseler, onlarin
fikirlerini, peygamberlere ait hikmetler ve mutasavviflarin s6z-
leriyle karigmis, bir arada olarak bulurlar. Onlar da o fikirleri
begenir, ve o fikirleri kabule meylederler. Derken ilk bakista zih-
ninde meydana gelen hiisnil zan sebebiyle, o fikirlerle karismis
olan yanlislar1 da benimserler. Iste bu da bir tuzaktir, batil ya-
vas yavas benimsetme yollarindan biridir.

Ote yandan Gazzali dinde ictihadi tesvik eder. Bu konuda
muarizlar tarafindan ileri stirlilen su soruya cevap verir: Hakkin-
da bir sey isitmediginiz hususta nasil hikkiim vereceksiniz? Sizin
isitmediginiz nassa dayanarak mi? Yoksa ihtilaf ve tartismaya
acik olan ictihada dayanarak mi? Bu soruya su cevabi verir: Hz.
Peygamber (s.a.s.) Muaz’1 (r.a.) Yemen’e vali olarak génderdigin-
de o nasil davranmigsa biz de onu 6rnek aliriz. Yani hakkinda
nass bulunan hususta nass ile, nass bulunmayan hususta ise i¢-

tihatla hiikkim veririz.”

Daha sonra Gazzali (r.a.), niyeti diizeltmeye geger: “Sonra
ogretim mesleginde niyetimi gozden gegirdim. Baktim ki niye-
tim sirf’ Allah rizasini gézetmiyor. Aksine niyetimi makam ve
sOhret arzusu yonlendiriyor. Kesin olarak anladim ki ben bir
ugurumun kenarinda bulunuyorum. Eger halimi dizeltme firsa-

tin1 degerlendiremezsem atese diismek tizereyim.”®

Miiteakiben kendi psikolojik durumunu ve kendisini al-
datmaya calisan seytanla miicadelesini tahlil eder. Kendisini

Ag.e.,s. 70.
Age.,s. 71
Age.,s. 74
Age.,s. 80.
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gevreleyen bir ¢ok engellere, diinyayr sevdiren bir ¢ok sebebe
ragmen Bagdat’tan sessizce ayrilir. Biitin servetini dagitir. “Sa-
dece ¢oluk ¢ocugumun zaruri ihtiyacim kargilayacak kadar az
bir miktar biraktim. Irak arazisi biitiin Miislimanlara ait bir
vakif oldugundan musliimanlarin hin-i hacette ihtiyaclari icin
ihtiyat durumunda tutulmasindan ruhsat alarak boyle yaptim.
Diinyada alim icin ailesine sarf etme yontinden bundan daha el-

verisli olacak bir mal bilmiyorum.”®

Gazzali, on bir yil kadar stiren hicret ve uzlet hayatindan
sonra, émriniin sonunda (499/1107) vefatindan alt1 y1l dnce tek-
rar 6gretim ve irsad hayatina dondii. Ama uzletten 6nceki hayati
ile uzletten sonraki hayati arasindaki farki sdylece bildirir: “On-
ceki hayatimda ilmi yaymaktan maksadim, mevki kazanmak idi.
Sozlerimle ve davramiglarimla hep buna yoneliyormusum. Ama
simdi makam sevgisini terk ettiren, makam riitbesinin degersiz-
ligini 6greten ilmi anlatiyorum. Simdi biitiin niyetim, kasdim ve
temennim budur. Allah Teila benim bu niyetimi pek iyi bilmek-
tedir. Blitlin gayem, nefsimi ve baskalarini islah etmektir. Bile-
miyorum bu gayeme ulasacak miyim yoksa bundan mahrum mu
kalacagim? Ama gozlerimle goriircesine kesin olarak inaniyorum
ki, halleri degistirme ve isleri yapma kudreti veren ancak Allah’tir.
Aslinda hareket eden ben degilim. Bana hareket etme giictinii ve-
ren O’dur. Calisip is yapan ben degilim, bana calisma giicli veren
ancak O’dur. O’ndan istedigim 6nce beni, sonra da benimle bas-
kalarini 1slah etmesidir. Once beni hidayet etmesi, sonra benim
vesilemle baskalarini hidayete erdirmesidir. Hak ve hakikati bana
hak olarak gosterip hakikate tébi olmay1 nasip etmesi, batilin ise

batilligim gosterip beni ondan uzak tutmasidir.”!?

2 Ag.e., s. 80-82.
10 Age, s 9394
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